بعت حراطسزالوامرظ كدة رتطع وتطبية يعون 
ل فعا الإتعزال ذ لمان تعاليل. 
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مقدامة الثاثر م 


بسم الله اليحمن الرّحيم 
عكدمة اشير 


هذا الكتاب موسوعة ضخمة؛ تضم أربعة عشر جزءاًء قام بتأليفها امحقّق 
والمفسّر الكبير, الأستاذ العلامة حسن المصطفوي. 

هو إنسان كامل وعالم نوراني عمل على سير غور مفردات القرآن الكريم 
ومفاهيمه, والوقوف على المعنى الحقيق الواحد لكل مفهوم ولفظ والكشف عنه 
وتوضيحه. ش 

وكا ساك غدى قليل من الفشر يو الكتار نتم اتبعوا هذا المج في تفسير 
بعض مفردات القرآن على نطاق محدود وفي مواضع متفرّقة, غير أَنّ العلامة 
المصطفوي استطاع في هذا الكتاب الذي ليس له نظيرٌ في تاريخ الإسلام ‏ وحسهما 
أفاد باحثون كبار تمّن يتردّدون على هذا المركز ‏ الوقوف على المعنى الحقيق 
الواعد لكل مطرةة من مقرودات القرام اللسيدة وساول قرافي الكتياب بالساو 
فريد محكم ومستدلٌ من النّاحية العلميّة والتاريخيّة . 

تتلخّص المبادئ الأساسية والمهمّة التي اعتمدها العلامة في :هجه هذا في أنه 
من غير الممكن تفسير الآيات مالم يتحدّد المعنى الحقيق الواحد لكلّ مفردة من 
مفردات القرآن الكريم. 

نه يحقّق فريد ومفسر كبير على ارتباط بعالم الغيب والشّهود دون شك. 

وحسما نُقِل عن أفراد أسرته إِنّ معاني بعض مفردات القرآن ومفاهيمه 
كانت تتجل له من عالم الغيب إلى الشّهود , فيقوم فضيلته بتدوينها. 
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3 مقدمة الثاشر 


ومن كراماته الأخرى أنّ تدوين هذا الكتاب التّفيس جاء في نسخته الأولى 
دون ال حاجة إلى شطب أو تعديل. 


هذا ويسرٌ مركز نشر آثار العلامة المصطفوي أن يُقدّم هذه الموسوعة القيّمة 
إلى كافّة العلماء ومفسّري القرآن الكريم وعشّاق الثقافة القرآنية. 


مركز نشر آثار العلامة المصطفوي 
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المقدّمة ه 


بسم الله اليحمن الرّحيم 


الحَمدٌ لله ربٌ العالمين. والصّلاةٌ والسّلام على أشرف بريّته خَاتم النَبيّين أبي 
القاسم تحمّد وآله الطاهرين. 

رَبَّ إني لما أنرَلتَ إلي مِنْ خَيرٍ فُقير . 

وبعد: فلا كانت الاستفادة من الحقائق والمعارف والأحكام والآداب من 
القرآن المجيدء متوقّفة على فهم مفردا تكلماته على وجه التدقيق والتحقيق: فيلزم علينا 
أن نهد في إدراك تلك الكلمات واللُّغات, والقييز بين مفاهيمها الحقيقيّة وامجازيّة. 

وكادت الكنب المؤلقة فى لغات العزي: مطلفة؛ وأكثريها سا ألفت والفرض فيا 
جمعٌ الأقوال والإشارة إلى مطلق موارد الاستعمال بأيّ وجه كان, فهذه الكتب لا تُغني 
من الحقٌّ شيئاً. ولا تزيد إلا ضلالاً وتحيراً في كلمات الله تعالى. 

ومن فضل الله المتعال وتأييده: أن وفُقنى لتأليف هذا الكتاب الشريف بهذا 
المظلوره وعلن هذه اللأصومنات: 

١‏ إعتمدنا في نقل اللّغات على كتب أُلّفت على مَبنى الدقّة وقييز الحقيقة 
والتكنّه والتحقيق وإيراد الصحيح. كالصّحاح والمقاييس والاشتقاق والمصباح والتهذيب 
والجمهرة والعتن وابعاها. 
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1 المقدمة 


" - ونقلنا عما يقرب منها في الدقة والتحقيق, تأبيداً وتوضيحاً: كالأساس 
والفائق والمفردات واللّسان. 

لالم ناعم اللكن التي ننقل عنها كثيراً, للاختصارء وأشرنا إليها في آخر 
الكتاب. 

-وكان نقلنا عن الكتب بمقدار حاجتنا من دون تغيير وزيادة: وأ سقطنا منها 
مالم تمش الحاجة إليه. 

© وكتبنا ما ننقل من كلمات القوم بخط النسخ, وما يضاف إليها ويلحق بها 
من التوضيح والحقيق والتقسير يخط التستعليق. فى الطبعة الأوى» وميزنا بيتهما 
بعلامات فى الطّبعة الثانية. 

١‏ - واحترزنا في التعليق والبيان عن التطويلء وعن نقل ما هو خارج عن 
موضوع بحثناء وعن المكرّرات. 

- وكان اعتادنا في تعيين الآيات على كتاب المعجّم المفهرّس. في أكثر 
المواردء وقد نقلنا عن سائر المصاحف المصريّة في بعض الموارد. 

- وم يكن غرضنا في تأليف هذا الكتاب. إلا التحقيق والكشف عن المعاني 
ا حقيقئة للكللات, واجتهدنا غاية الاجتهاد وبذلنا نهاية ؤُسعنا واستمددنا من اللاإيات 
الكريمة؛ وتعدضنا للفيوضات الاطية والإلطامات الريّانيّة فيهاء فنحمد الله تعالى على 
ما هدانا وأَشّمنا. وما توفيق إلا بالله العزيز الحكيم . 

لادولا فب الى فى كلمةطقناه غل هواره ابعال تلك الكلمة فى الآيات 
الكريمة, ليظهر الحقّ ويزهق الباطل. 

مأنوإذا طيو الآصل 3 514 أريفنها شائر المعاق المماوكة والمستعملة إليه: 
وبِيّنًا وجه المناسبة بينها. 
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المقدّمة / 
-١‏ وحيث تبيّن الحق: لم نتعرّض لما في كتب اللّغة والتفسير والأدب من 
١‏ -وفى إثر هذه الدّقّةَ والتحقيق: قد اتتضحت حقائق لامعة ومعارف حقّة 
ولظائق هريقة :وامران ذكنونة قد حقيض عل اكش امنشرين واسديوت علهيم» 
والححَمدٌ لّهِ اْذي هدانا لهذا وما كنا لنبْتدِئ لَوْلا أن هّدانا الله وما توفيق إلا 
بالله عليه توكّلتٌ وإليه أنيب. 
الطّبعة الأولى - طهران ١98‏ ه.ق. 
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المقدمة 4 


« تنبيه واعتذار » 


ا كانت كتابة هذه الجموعة وتأليفها مُسودَةٌ ومُبيضّة, في نسخة واحدة وذلك 
لضيق الجال, فنرجو من إخواننا الكرام الفضلاء أن يساحونا فما يروا فيها من وهن 
أو خطأ فى كتابة اعبار 

ثم جدّدنا النظر في الجملة, وأصلحنا ما كان محتاجاً إلى الاصلاح والتغيير في 
الطبعة الثانية. ونرجو إتام الاصلاح بنظر الأفاضل الكرام من الحمّقين. 


8 


مسلكنا فى هذا الكتاب 


ويلزم علينا أن نشير إلى مطالب لابدٌ من التوجّه إليها في مطالعة هذا الكتاب, 
وهي أمور: 

١-إِنٌّ‏ القرادف الحقيق بمعنى توافق اللفظين في معنى واحد من جميع الخصوصيّات: 
غير موجود في كلمات العربء ولا سيا في كلمات القرآن الكريم . ولكلّ من الألفاظ 
المترادفة.ظاهراً خصوضقة "ينان ا عن نظائرها. وقد أسينا إل تلك المنضوضيات 
الفارقة فى ضمن كل لغة إحمالاً. 

؟ - موادٌ الألفاظ وهيئاتها توجبان خصوصيّة وامتيازاً في معانيها ولايبعد أن 
ندّعى بِأنّ دلالة الألفاظ ذاتيّة فى الجملة, وإن عجزت أفهامنا عن إدراكها تفصيلاً. 
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٠١‏ المقدمة 


كما أنّ اختلاف الأشكال وظواهر الأبدان يدل على اختلاف البواطن والصفاتء وإن 
١‏ ندركها بحقائقها. ويشهد على ذلك علم القيافة والفراسة وخطوط الكفٌ. 


© الاشتراك اللفظيّ بمعنى كون لفظ مشتركاً بين معنيين أو معاني بنحو الدلالة 
الحقيقيّة وعند قوم معيّن: غير موجود في كلمات العرب. ولا سيا في كلمات القران 
الكريم» وكلّ ما يُدَعى كونه منه ما من باب الاشتراك المعنويئّ» أو من باب الاستعمال 
في المصاديق وهذا هو الأغلبء أو مأخوذ من لغة أخرى والغالب فيها هو العبري ث# 
السرياني أو منقول عن قوم آخرين ومستعمل عندهم. 

- ولا كان استعمال الكلمات في القرآن الحكي بقيد الحكئة والتوجّه إلى 
خصوصيّات الكلمة واللّطائف الخصوصة بهاء بحيث إن وُضِعَت كلمة أخرى أيّ 
كلمة مكانها فاتت تلك الخصوصيّة: فلا يجوز التساح في بيان معانيها والاكتفاءٌ فيها 
على شاهد من كلمات العرب في الجملة, مع أنّ المجاز متداول في جميع اللّغات إن لم 
يكن غلطأً. ولا سيًا في الأشعار, فإِنّ التقيّد بوزن مخصوص وقافية معلومة يوجب 
السام في استعمال الكلمات, حت يرتفع المضيق والاضطرار في الوزن. 

ه ‏ فظهر أَنّ استعمال كلمة في معنى, في كلمات الله ولا سمًا في القرآن الحكيم 
الوارد عل سبيل الاعجازهذليل عل الحقيقة» بولا يعارضها متاق معاق كلبات 
العرب من شعرهم أو نثرهم, فإنّ التجوّز فيها شايع كثير, وإِمُّْم يتسا حون في إطلاق 
الكلرات بع غلاقة هو نسي مق ايكيا الاتوال ق كلاعي والعدقيق فق 
موارده. تعيين الحقيقة والأصل الواحد في الكلمة حقٌّ يرجع اليها سائر المعاني 
المناسية: 

1 - ومراجع تحقيقنا في استخراج الأصل الواحد في كلّ كلمة: الكتب المستندّة 
المعتبرة المولّفة في القرون الأوّلية على هذا الترتيب: 


م00 . اعع الاج ]3 . /الالاثالانا 





١ المقدّمة‎ 


فأوَلاً ‏ التهذيب لأبي منصور الأزهريّ (787 - 57١‏ ه)ء والعين للخليل 
المتوق سنة ١76‏ ه. 

وثانياً ‏ معجم مقايبس اللّغة لابن فارس المتوقى 50 ه. 

وتالعا باللديرة و الاقيفاق خرن وى ان ااه 

ورابعاً - صحاح اللّغة للجوهريّ؛ ومصباح اللّغة للفييّومي. 

وخامساً -أساسن البلاغةء والفائق للوتشريئ المتوق 887 ه. 

وسادها لمان القري اكه ينظو اكت تاها 

وسايعاً دالمفروات للداغب الأصهاة" المتوق 058 هد 

ثم استفدنا في مقام طلبتنا عن سائر كتب اللّغة: كفروق اللّغة للعسكريٌ, 
وكتاب الأفعال لابن القَطَاع, وكلَّيّات أبي البقاء الكفوي. والمعدب من الكلام 
للجَواليقٍ: وفقه اللّغة للتّعالىَ. وغيرها كالقواميس العبريّة وغيرها. 

/ا - وقد نقلنا من هذه الكتب ما يفيد في تحصيل غرضنا واستنتاج مقصدناء 
ومقدارٌ ما يلزم نقله في إفادة المطلوبء أو ما فيه فائدة أدبيّة مربوطة, ولم نلتزم نقل 
غيم باق البابم وللاتادق التكلات كبزي والأساي ولكنا هلا عبن 
ألفاظها وعباراتها من دون تحريف وتبديل وتغيير وزيادة. 

4- وقد استفدنا في كل كلمة بعد مراجعة تلك الكتب: عن موارد استعمال 
الكلمة في القران الكريم, وكان هذا النظر هو المهمٌ المنتج, ولا عجب فيه فإِنّهِ كلام الله 
العزيز العليم, لا يأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه تغزيل من ربٌّ حكيم عظيم . 

9 - واستفدنا من كتب الأدب والاعراب والاشتقاق للعلماء المتقدّمين كأدب 
الكاتب والكافية والشّافية وكتب الرّمخشري والكتاب لسيبويه وأشباههاء ولا سما في 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





١‏ المقدّمة 


الاشتقاق من المشتقّات والمقالات للعلامة الحقّق التبريزي رضوان الله عليه. 
٠‏ -فليراجع في معاني الهيئات إلى فهرس الْجلّد الأول وسائر المجلّدات. 
وقد سأل مي بعض فضلاء الأصدقاء المعظّمين أن أشرح لهم بعض موضوعات 
مذكورة في الكتاب, وأوضّح بعض مطالب من مباني مخصوصة في هذا التأليف, 


فامتثلتٌ أشرة واعة وامواد رواحي مسؤوله بقدر الميسورء ومنه التاييك. 


الأول -الاشتقاق ينقسم على أقسام : 

١‏ - الاشتقاق الصغير أو الأصغر ‏ هو أن يشتمل الفرع على أصول حروف 
الأصل مع محفوظيّة القرتيب بينهاء كاشتقاق الأفعال والصفات عن المصدرء كما في 
الضرب وخرّب ويَضرِبٌ واضرِب وضارِبٍ. 

؟ ‏ الاشتقاق الكبيرء وقد يعبر عنه بالصغير: بهن أن يشتمل الفرع على 
أصول الأصل فقط ولايلاحظ فيه ترتيب الحروف» كا في حمد ومدح .وجذب وجبذ, 
وغرد ورغد. 

٠‏ الاشتقاق الأكبر. وقد يعبّر عنه بالكبير: وهو ما لايشتمل على شيء 
مني فليست حرو الأضل مضبوطة في الفرع ولا محفوظة الترتيبء. ولكن يوجد 
تناسب بينهما في اللفظ والمعنى, كا في خبت وخبط وخفت وخفى وخبلء فيستفاد 
منها مفهوم الا نخفاض. وهكذا في الغور والغوض والغوص والغوط والغيب, فيستفاد 
منها مفهوم الدخول والورود. 

والبحث في علم الصّرف إِما هو في الاشتقاق الصغير. 

؛ - الاشتقاق الإنتزاعيّ : وهو اشتقاق عن موادٌ جوامدٌ تعتبر فيها جهة حدث 
إنتزاعيّة في جهة من الجهات توجب صحّة الاشتقاق منهاء كالخروج عن شيء, 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





المقدمة سس« 


والورود والدخول فيه. والعروض لثيء, والاتّصاف به. 

والقاغدة الكلية فق جغل مضدر اتازاعنة هو إلداق ياء مسددة مع هاء 
المصدريّة في آخر الكلمة, وتفيد حينئذ انتساب شيء إلى نفسه. وبذلك تخرج عن 
الجمود ويتحصّل في مفادها تحليل وتفكيك. كالوَجُليّة. 

فهذه أنحاء الاشتقاق, وفي التوجّه إليهاء وملاحظة خصوصيّة كلّ منها: تأثير 
كل في معرفة حقائق المعاني, ولا يتم" الوصول إلبها إلا بالإطلاع التامٌ والمعرفة 
الكاملة بمخضائصها وآثارها. 

فيلزم لمن يريد السلوك في هذه المرحلة: أن يعرف خصوصيّات كلّ نوع من 
أنواع الاقشاقء وان يتوجّه إلى خصوصيّات الصّيغْ ومعانيها. 


الثانى _الأصل الواحد : 
الأصل الواحد هو المعنى الحقبقٌ والمفهوم الأصيل المأخوذ في مبداً الاشتقاق, 
الساري في تام صيغ الاشتقاق. 


وما ينبغي أن يُتوجّه إليه: أن مفاهيم صيغ المشتقّات لايصمٌ أن يكون مخالفاً 
أو هذا ا ومقايرا هذا الأصل الر او الغايض الأصيل قاة تور لمعاف والخعلافيا 
لايوجب تغايراً واختلافاً في أصل المعنى الحقيق, وما يُضاف إليه ما يستفاد من 
تطور الهيئة. 1 

وقد أشرنا إلى خصوصيّات معاني الهيئات المشتقّة في خلال الجلّد الأوّل 
وسائر المملدانت. 


وهذا المعنى أصل مسلّم قطعئ لمن يريد التحقيق في تعيين الأصل الواحدء ورد 
جميع مشتقّات الكلمة وفروعها إلى ذلك الأصل, وقد خف هذا المعنى على أغلب أهل 
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١‏ المقدّمة 


الدالشعمع اللعوييق والأفاسو الفسريين» 

وأمّا تعيين الأصل الواحد وانتخابه في كلمة: 

فأوّلاً ‏ بالمراجعة إلى كتب في اللّغة تتعرّض وتتوجّه إلى المعاني الحقيقيّة , 
وتميزها عن المجازيّة ولو إجمالاً. كما في مقاييس اللّغة وأساس البلاغة. 

وثانياً - بالمراجعة إلى معاني اللّغة في المعاجم المعتيرة وتقييز ما هو الغالب 


والشائع استعالاً في صيغه المشتقّة وما يكون مراداً عند الاطلاق. 


وقالوأ بجا مراجعة إل جنيع مواره امشتاها وانتشتصاء معانييا: 2 استحراح نا 
هو الجامع بينها والضابط ا وما يناسب كل منها. 

ورابعاً - بالمراجعة إلى كلمات يُرادفها ظاهراً والقييز بينها وتعيين خصوصيّة 
كل منهاء حقٌ تنعيّن خصوصيّة كلّ لغة منها وامتيازها من بينها. 

وخامساً ‏ بالمراجعة إلى موارد استعمال المادّة في القرآن الكريم والدقّة والنظر 
الخالص فيهاء وتحصيل ما هو الجامع بينها والصادق حقيقة على جميعها, بحيث لا يبق 
تجوّز ولا التباسء فإنّ الألفاظ القرآنيّة إنما استعملت في المعاني الحقيقيّة. 

ولايخق أنّ المهم الأصيل في جميع هذه المقامات: هو التوجّه الخالص والذَّهن 
الصّاف والقلب المنور والنفس المطهّر من الأرجاس والكدورات» حَىٌ بهديّه الله بفضله 
وضع ومنه ال ناش المق وترشد: إل المقائق واللطائف المكدوية. 


الثالث _الدلالة الذانيّة : 


ومنظورنا من هذه الكلمة: وجود تناسب بين حروف الكلمة وتركيبها وهيئتها 
وبية معكاها المتووع متها حفيقة .هذا العاسي ارعاط صوص يديا كشاسب 
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المقدّمة ه6١‏ 


مخصوص بين الوح والحسدء والصفات النفسانيّة والصورة, وصور البدن وحركاته 
وخصوصيّة صوته, وهكذا جميع المراحل الوجوديّة. 

ويدلٌ عل .هذا المعق أمور: 

الأوّل - تحقّق النظم الكامل في جميع مراتب العالم؛ وللألفاظ سهم من الوجود. 
والنظم سارٍ في قاطبة مراحل الوجود, والتناسب سنخ من النظم. 

الثاني أَنّ وضع اللفظ لمعنى إِمّا بأمر معنويّ شي أو بإرادة الواضع, فالتناسب 
فى الصورة الأوق لاب متهء وق الثانية أيضاً: لاينفك إرادته عن إرادة الله بالكلية, 
فإنٌ الأمر بين الأمرين. 

الثالث - أنّ اتتخاب لفظ لمعنى مخصوص لابدٌّ أن يكون بعد تصوّر المعنى ثم" 
وضع لفظ مناسب راجح في مقابله. لثلا يلزم الترجيح بلا مرجّح. 

الرابع - سريان نفوذه تعالى وجريان سلطانه وقدرته وحكمه في جميع أطوار 
الوجود وفي جميع مظاهر التكوين وجالي الخلقة, والألفاظ من مجالمي الخلقة. 

الغاسن هذا الى مرعظ رحيد الأفعال أيضاء 

ولايخنى أن المراد هو التناسب في الواقع وفي نفس الأمرء وليس بلازم أن نطلع 
عليه وان نعرفه. ك) في سائر موارده. 

إن هذا الأمر جارٍ في كلمات سائر أنواع الحيوان؛ فهي أيضاً تجلّيات من 
مقاصدهم الباطنيّة وما يريدون تفهيمه وإظهاره. وأنها مضبوطة غير خدلة وسار 
على قوانين كليّة, ولذا ترى تحقّق التفهيم والتفهّم بينهم. 

ويدلٌ على هذا المعنى: ما في الاشتقاق الكبير والأكبر. من تقارب المعاني 
وتشابه المفاهيم واشتراكها في جامع, كا في الخنسر والخنس والنسقء المشتركة في 
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١‏ المقدمة 


الحدوديّة والضعف, والخبن والخبا والخدر والحخلب والخمن والخف» المشتركة في السّرّ 
والخفاء. 

وقد أشرنا في مطاوي مطالب الكتاب: أن ذوات الحروف وكيفيّة تركيبها 
وحركاتها وهيآتهاء لها تأثير خصوص في خصوصيّات المعاني, وكثيراً ما تفترق 
وتختلف معاني الكلمات المتشابهة بهذه الخصوصيّات اللّفظيّة. وهذا المعنى ظاهر جدّاً 
في الكلمات المشتقّة بالاشتقاق الصغير. وهذا بحث طويل. 

فظهر إجمالاً: أنّ لوق والتدبّر والدّقَة في ظواهر الكلمات تأثيراً في تشخيد 
الأضل الواضد.وعيري ء قبد خصوستاهه: 


الرابع - وَأمّا حصر استعما ل كلمات القرآن ف الحقائق : 

فإنّ الله عزّ وجل محيط حك عالم. وعلمه حضوريّ لايحتاج إلى تحصيل 
وفكر وحصول وإحضارء والأبعاد الزمائثة والحدوة الشخصية والتشخّضات المميزة 
في ساحة جبروته تعالى منتفية, سبحانه وتعالى عر يوصف -يعلمٌ ما بين أيدءهم وما 
خلفهم ولا يحيطونَ بشيءٍ من عِلمِه إلا بما شاء وَسِعَ كرسيّهُ السّمواتِ والأزض. 

فجميع الكلمات عنده تعاللى حاضر مشهودء وليس واحد منها أقرب ولا انس 
في مقام علمه وإحاطته من كلمة أخرى. 

فإذا شاء تعالى أن يتكلم بألفاظ ويُنزل آيات منه على صورة كلمات وجملات: 
تضق حكتعه وإتقانه أن تجار ماه المشقة وشمل نا هو أدل عل المراد: 
فيُعوّف المنظور على ما هو عليه من المخصوصيّات والدقائق واللطائف. 

فإنٌ التساع وعدم الدقة في استعال الكلمة في موضعه ومورده الحقٌ ومقامه 
الصحيح: يوجب نحو ما فيه من اللُطف والخصوصيّة الفارقة, فينحرف الحقّ عن 
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مقامه. ويختلط الحقٌ بالباطل. ويشتبه المراد على العبيد. ويوجب الضّلال والخسران 
والغواية. 

ففي هذه الصورة: لايزيد القرآنٌ إلا مزيد ريب وضلالء ولاينتج إلا توارد 
الإشكال والاعتراضء فيستدلٌ كلّ قوم على ما يريده بتأويله. ويتمسّك كلّ فرقة 
باطلة على طبق رأيه بتفسيره, وليس هذا إِلّا إغراء بالجهل, ولايّدمر إلا إسقاط 
القرآن عن الإحكام والحجّيّة. 

فظهر أنّ كلّ كلمة فى القرآن الكر>: إِمًا استُعملت في معناها الحقيق”. ويُّراد 
منها هو المدلول الحقّ الأصيل ليس إِلا. 


الخامس - ومهذا تنكشف حقيقة إعجاز القرآن المجيد : 

فإنٌّ استعمال الألفاظ على هذا النحو خارج عن عهدة البشر وقدرته؛ لعدم 
إمكان إحاطته وحضوره وعلمه بالجزئيّات علاً حضوريّاً وإحاطة فعليّة, حقٌّ يأتي 
بكلّ كلمة ف موردها ويستعمل كل جملة ف مقامها الحقيق. من دون نَجوّز ‏ راجع 
1 

هذا من جهة الألفاظ. وكذلك في بيان الحقائق والمعارف الإلميّة. وتبيين ما 
رفظ بالكمااماح رعديي السمىء يوق يتغل الأسكاء والتكاليي الساعة بالوقلانك 
والأعال البدقة. 

فهو تعاللى حيط وعالم وحكيم ومدبّدٌ بالإحاطة الحضويّة الفعليّة بجميع أرقام 
الكلمات وبكلٌ المعاني والمعارف والحقائق, فيضع كلّ كلمة في موردها الذي اقتضاها. 
ولايصمٌ تبديلها وتغييرها عنهء وهكذا في المعاني. 


وإلى هذه الحقيقة يرجع كل ما ذكروه في موضوع إعجاز القران. 
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السامى _العيةؤ و الاتتراك: 

فظهر أنّ الحكنة تقتضي أن لايكون في القرآن تجوّز ولا اشتراك لفظيّ, حذراً 
من الإغراء بالجهل؛ وإضلال الناس», وإسقاط الحجِّيّة والإحكام, من كتاب الله الكريم. 

وقد أثبتنا هذه الحقائق عملا في تفسير الكللات وتبيين المطالب وتوضيح 
المعاني من هذا الكتاب, بتوفيق الله المتعال وتأييده. وأسأله أن يوققني بحولٍ منه 
وقوّة في إتمام المقصود الأصيل من هذا الكتاب, وهو التفسير للقران الكريء فإِنٌ 
التفسير الصحيح لايمكن إلا بعد التحقيق في الكلمات وتبيين المعاني الحقيقيّة منها, 
والله تعالى هو الادي إلى الحقٌ. إِنّه ولي التوفيق. 


السابع -وقد ذكرنا: أن راعينا الأمانة التامّة في النقل والرواية عن الكتب 
المستندة. من جهة المفهوم والمعنى, وإن احتجنا إلى التلخيص والاختصار (حذف ما 
لايرتبط بالموضوع) في المفصّلات, أو حذف مختصر من الألفاظ مما لايل بالمقصود, 
في الختصرات, فلا يحمل على خلاف الأمانة. 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





بسم الله البتحمن الرحيم 
وقيذا #القصوه يعوع الله اللعيوات: 


ع 
الألف : 
مغنى اللبيب _الألف المفردة تأتي على وجهين, أحدهما أن تكون حرفا ينادَى 
به القريب. والثاني أن تكون للاستفهام وحقيقته طلب الفهم. وقد تخرج الهمزة عن 


الاستفهام الحقيق ترد ثمانية معان : التسوية, الإنكار الإبطالي, والتوبيخي» التقرير, 
التيكبء الأمرء التعيكب» الاسغيطاء: 


أن الأصل الواحد فى الهمزة؛ هو الاستفهام, وأمًا النداء: فليس معنى للهمزة 
بل عو.مقهوء كلعة أيخ, #* نفدت عدف الياء قضارت هنرة مفتويسة جودة: ودلك 
عل التداء التريية. 

فالمناسب أن ينادى بأي وأيا للبعيد: وباطمرة للقريب» ويكن أن نقول إِنّ 
نففنى كثزة امدق أن تكو أيا البغيده واي و 1 المتوقط .و اللقريب: 
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0" الأب 
والاستفهام إِمّا حقيق وهو طلب الفهم لنفسه حقيقة وإمّا نازل منزلته, بأن 
تكون الامتطهاء دواعي تخسلقة وأخراط كتارصنية, كالتتريروالأمر والإتكار والتعيب 
وغيرها. فالمُستفهم يُغرّل نفسه منزلة مَنْ يطلبٌ الفهم حٌّ يحصل الغرض المقصود له. 
وأمّا التسوية: فهي مفهومة من كلمات ‏ سواءء لا أبالي, لا أدري, وأمثاها. 
والاستفهام محفوظ في مقامه. 
فوفهلي اليك آء لزنن لا#يية د م 


أي هل أنذرتهم أم لا؟ فانٌ كلا الوجهين متساويان من جهة أخذ النتيجة. 


الأب : 

مقا له أصلان, أحدهما ‏ المؤعى والآخر ‏ القصد والتهيّؤ. وقال الَجّاج: 
الأب جميع الكّلاً الذي تعتلفه الماشية. 

مفر الأب: المرعى المتهي للرغي والجبرٌ. 

مضبا د الع« المرعي الذى :ل يررغه النان + عكا تكله الدوات والأتعاء 
ويقال: الفاكهة للنامى والاث الدوادت”, 

صحا الأبّ: المرعى» والتّراع إلى الوطن (أي الاشتياق). أب يَوّبٌ أبَاً وأباباً 
وأبابة: تهيّاً للذهاب وتجهّرٌ. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التهيّوء فالأبَ مصدراً هذا المعنى؛ وصفةً 
كضشب ععق اللبنتت, وإطلاقه.عل المرعى هناسية كوته متوثنها الرطى فالقلا 
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والسبي وما يقبت من الارخن طبعاً ومن دون زرع متهيِّىْ لرّعي الأغنام, كالفاكهة 
لمق الاسان» 

وأَمّا مفاهيم القصد والتجهّز والاشتياق إلى الوطن. كلها من مصاديق التهيّو في 
فواردها: 

قافنا فيها كي وعتبيا وقضياً وكوي وأؤذ وحدائقَ عُلْباً وفاكهة أي 3 
7 

فالفاكهة ما يتفكّه به الانسان ويتمتّع به رَطباً أو يابساً. وغلب استعاله في 
أثار النباتات التي يسقع بأكلها الانسان. كا أن الت غلت: استعاله فى الكلا والعشب 
اليك لكر الأتعام. فَأَنبَتَ الله تعالى غذاءَ الأنعام من الأرض من دون حاجة إلى 
الزراعة والعمل, وهذا بخلاف الانسان الشاعر المكلّف على العمل وتحصيل المعيشة. 


2 


تداعا لكر ولأزعايت : 


فغذاء العام هو الأ (ى الكية] الذى عبياً طيعاً ومن دون خهل لها 


ع 


أبك ؟ 

مصبا ‏ الأبّد: الدّهرء ويقال: الدّهر الطّويل الذي ليس بمحدود. قال الرمّاني: 
فإذا قلت لا أكلمه أبداًء فالأبد من لدن تكلسة إلى آخر عمرك. وحمقه آباد. وأبد 
الشيءٌ أبدُ أبوداً: نقّر وتوحّشٌ فهو ابدٌ. 

مقا أبد: يَدلٌ بناؤها على طول المدّة وعلى التوحّش . قالوا: الأَبدٌُ: الدّهر. 
والعرب تقول: أَبَدٌ أبيدٌ كما يقولون دَهِدٌ دهير. 


صحا الأبّد: الدهر والجمع آباد وأبودء لا أفعله أَبدَ الأبيد وأبدَ الآبدين كا 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





ف أبد 


يقال: دَهِرَ الداهرين. والأبد: الدائم. والتأيده التفايد. وأند: تَوحٌّشٌ. والأوايد: 
الؤحوش. 

مفر ‏ الأبّد عبارة عن مدّة الزّمان الممتدٌ الذي لايتجرّأ كا يتجرّأ الزمان, 
وذلك أنه يقال زمانٌ كذا ولايقال أبدٌ كذاء وكان حقّه أن لايْتَقُ ولا يجمع إذ لايتصوّر 
حصول أبد آخَر يْضمٌّ اليه فيئقٌ به. لكن قيل: آبادء وذلك على حسب تخصيصه في 
بعض ما يتناوله, كتخصيص اسم الجنس في بعضه ثم يئُ ويجمع. على أنه ذكّر بعضٌ 
الناس أن آباد مولّدٌ وليس من كلام العرب العرباء. 


30 
3 35 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو مطلق امتداد الزمان وطوله, وليس في 
مفهومه قيد ولا حدّء وما يفهم الحدّ من جانب متعلّقاته, فهذه الكلمة تدلّ على 
انمعدا مقهوم الجدلة المتطلقة نيا عل نسب اقتضنائها. 

إثالى تيكلها أيدا ماواقراغييات 478 

يمتدٌ الزمان إلى آخر دوامهم فيها. 

لَنْ تَحْرجُوا معي أبّداً - 9 / 817. 

عن عدم يخروجهم إل أن يلق نحا . 

ل م فيه أبداً 1١8/5‏ 

أ .ها دام كفك حيا وبق هذا السجده 

أن ثقلهرا إذا أبداً 14 / .0 


أيها داموا موجودين: 
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إبراهم نا 

يدا وتنها رويك القداوة واليشفاة آيدا - ع /: 

أي ما دام الطرفان باقيين. 

خَالِدِينَ فبها أبداً. نار جهمم خالدينَ فيها أبداً. 

أي بمقدار خلّودهم. 

وأمًا نصب هذه الكلمة في جميع موارد استعماها: فعلى الظرفيّة, فإِنّها من 
ظروف الزمان المبهمة التي لا تحصرها حدود, وقد استعملت في القرآن في ثمانية وعشرين 
مورداً - كما في المعجم. 

وأمّا مفهوم النفر والتوحّش: فهو مأخوذ من العبريّة. 


قع - (أبد): ضاع, اختنىء زالء فني . 


إبراهيم : 
قاموس الكتاب - أبرام: الأب العالي ثم سمي بأبراهام, أي أب الجماعة 
العظيمة؛ فإنّه كان رئيس الطائفة من بني إسحق وبني إسماعيل أي اليهود والأعراب, 
فهو في مورد الاحترام والتجليل عند كلّ من البهود والنصارى والمسلمين بالاثفاق. 
وقال أيضاً ‏ رام - المرتفع. رامّدْ - المحلٌ المرتفع. 
فع - [آب] - الأب والؤئيس. 
[رام] - الارتفاع. 
[رَحِم] - الرحم. 


التوب انا اليا كلها أعسسبيف فراعو ,و إناغيل بوالتحي وإلياين 
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:32 إبراهم 


وااويس واسرائيل والوسيه اله اريعة اساءد وهي ادم وصالح وشيب وقد ناذا 
إبراهم : ففيه لغات - إبراهيم : اسم قديم ليس بعري وهو المشهورء إبراهام: وقد 
قرىّ بهء إبراهم : بتثليث الماء وحذف الياء. وإبرّهم. 

صحا ‏ وإبراهيم اسم أعجمىّ وفيه لغات: إبراهام» إبراهم» وإبراهم . 

كليا ‏ إبراهيم : اسم سيان معناه أب رحيم . وقال بعض الحقّقين: إِنّ إجماع 
أهل العربيّة على أن منع الصرف في إبراهيم ونحوه للعجمة والعلميّة, فتبيّن منه وقوع 
المعرب في القرآن. 


إِنّه قد استعمل هذا الاسم في تسعة وستّين مورداً في القرآن الكريم. 


وليعلم أَنّ هذه الكلمة وأمثاها المأخوذة من اللغات الأعجميّة إذا تُصرف فيها 
بالإبدال أو التغيير أو التخفيف في التلفّظ: تصير عربيّة ويقال: إِنّا معرّبة. فإذا قيل 
نما أعجميّة فهي باعتبار الأصل ومعلوم أنّ كثيراً من اللغات العربيّة مأخوذة من 
العبريّة والسريانيّة, وهذا لاينافي استقلال اللغة وأصالتهاء فإنٌّ اللغات كالتكوينيّات 
ها مراحل مترئبة وسير تكاملي, ونا يتنوّع ويتشخّص كل شيء بالحدود والفصول, 
فالانسان له أصالة واستقلال؛ وهو نوع خاصٌ مستقلٌ, وإن صم أن يقال: إن نوع 
كامل ومرتبة مترقية من الحيوان أو الجماد أو النبات. 

فكل لغة أجنبية وردت في العربية بتصرّف خاصٌ: فهي عربيّة. وبهذا المعنى 
يتبين مفهوم الآيات الكريمة: 


سن اع زر 3 
نا أنؤلماة آنا فريها. 
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إبراهم هه" 


وفداعناك كسدق لسادا غرينا. 

[لاخطناا تراداعرييا ‏ مو رم 

في التكوين ١١‏ - لا كان سامٌ [ابن نوح] ابنَ مائة سنة ولد أرفكشادَ بعد 
الطوفان بسنتين, وعاش سامٌ بعد ما ولّد أرفٌكشادٌ شال وعاش بعد أربّعمائة وثلاث 
سنين, وولد شا عايرّء وولد عايد فالج وعاش بعدٌ أربّعائة وثلاثين سنة, وولّد فال 
رَعُوَدَه وود رَعوّه سّروج»ء وولد سَروج ناحو وود ناحورٌ تارّحَ وعاش بعد مائة 
وعشرين نبيلة: وعاش تارّح سبعين سئة, وود أبرامً وناحور وهاران: وود هاران 
لوطأًء واتخذ أبرامٌ وناحُورٌ لأنفسهما امرأتين: اسم امرأة أبرام سارايٌ, واسمٌ امرأة 
ناحور مِلكةٌ: وغاش تارّح ماتنين ومس ستين» وهات ق حاران د إنهى ملخصاً, 

وقال ابن الورديّ - إِنّ إبراهيم وُلِدَ لمضيٌ ٠١8١‏ من الطوفان. 

هذا نسب إبراهيم (ع) إلى نوح (ع) من التوراة. 

وأمّا صفاته الممتازة التي ذُكرت في القرآن الكريم. فهي تستفاد من هذه 

.37 / 7 - ما كان إبراهي تهوديّاً ولا نَصْرانياً ولكن كان حَنيفاً‎ - ١ 

أي لم يكن على دين اليهود ولا على دين النصارى. مع أنه كان مع الحقٌّ إتفاقاً, 
وكان هو كد وخلضاً ق لهال ونائلاً الدوسالكا بيلك فيذا هو الطلري الصو 

؟ - إ إبراغيء حلي واه ميت - 1١‏ / 6لا. 

إن كان مع الحلم والاستقامة, متوجّهاً إلى جهات الضعف في نفسه بحال الخشوع 
والشية» وراجعا سائرا اليد تفال 


"'- سَلامٌ على إبراهيم ‏ /1” / .٠١9‏ 
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دعاء له بالسلامة في بدنه وقلبه وإيمانه. 

- وإبرافي الذي م3 ده ابام 

أى وق عياقه وعهوده واسعامغل الح 

هد إتاكان ويفا ينا 1/1 

أي من الصّدَّيقين في القول والعمل ومن الأنبياء. 

1 - وكذلكَ ثري إبراهي مَلكوت السّمواتٍ والأزرض - 5 / 5/. 
يأتي في ملك. 

لجل هلة إبراهي كينا رناكان فين المفركية - 16/٠‏ 
يأت في الحنف. 


أبق : 

مقا - أبق: يدلّ على إباق العبد والتشدّد في الأمر. أبَّق العبد يأبق أَبْقاً وأبقاً. 
وَعَبِدٌ عق وأباق: 

مصبا - أَبّق العبد أبقاً: إذا هرب من سيّده من غير خوف ولا كَنَ عمل, من 
بابي تَعبَ وقَتل فْ لغة» والأكثر من باب ضرب. 

متب أبق: إذا هوت» وغبة آبقّ وه أباق. تأتق التتصل + تضيه بد فى 
الاستتار, وأَبِق يأَبَقُ إباقاً. 

كليا ‏ الأبق: وهو هَرَب العبد من السيّد خاصّة. ولا يقال للعبد آيق إلا.ذا 


استغق وذهب من غير خوف ولا كد عملء وإلا فهو هارب. 
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إيل 1 


أن الأبّق والمرب مشتركان في الذهاب من غير استئذان, وفي الأبّق قيد آخر 
وهو الذي قبل أ يتوكه البمكوق أوهذة من سيد 

وإة يوتتق لخ الرشلية |ذ أبي إل الثلك الأشسين _ 0 / 1 

فيدلٌ على ذهابه من غير استئذان من ربّهء وقبل أن يصل اليه خوف أو شدّة 
أو كد عمل من جانب مولاه, فهو العبد الآبق غفلة. 

والأبّق كان مكروهاً عند الله المتعال, فأخذه الّه. 

فظنٌ أنْ لَنْ نقِرَ عليه فنادئ في الظلْمَاتٍ ار لخر 

راجع يونس . 


حسكات الآززار سيعاث المدوويت: 


إيل: 

مصبا الإبل اسم جمع لا واحد لها وهي مؤنّئة, لأنّ إسم الجمع الذي لا واحد 
لنامن لقظه إذا كان ا لاتقل يلوه التأنيث وترخله اطاء إذا شكر تو أبيلة وغديمة 
والجمع آبالٌ أبيل» فالمراد قطيعات الإبل. 

لسا ابن الأعرابي: الإِبّول ‏ طائر ينفرد من الرفٌ وهو السطر من الطّير. 
والاقيل:والاكول والاثاله» قطعة من الطبر واللخيل والأبل :.وقيل#الأبابيل جماعة فى 
تفرقة, واحدها إِيّيل وإيّؤل. وذهب أبو عبيدة: إلى أَنّ الأبابيل جمع لا واحد له بمنزلة 
عبابيد وثماطيط وشعاليل. قال الجوهري: وقال بعضهم: إِتيلء قال: ولم أجد العرب 
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1" إيل 


تعرف له واحداًء وقيل إيّالة وأبابيل. وإيّالة: كأئهها جماعة. وقيل: أبابيل وإِيّول مثل 
عجاجيل عِجّول. التهذيب: ولو قيل واحد الأبابيل إيبالة كان صواباً كدينار. 

مقا - إِبلٌ: بناءَ على ثلاثة أصول, على الإبل؛ وعلى الإجتزاء. وعلى الثَّقَل 
والغلبة. إبلٌ مؤبّلة: جُعلت قطيعاً قطيعاً. قال الخليل؛ في - طيراً أبابيل: يتبع بعضها 


2 
2 


بعضاء واحيها إتالكا.واتول: 

مفر - وأَبّل أبْلاً: اجتزأ عن الماء تشتهاً بالإبل في صبرها عن الماء. وكذلك 
تأتل الشجل عن امراعده اذا عر لك تقاريعيا ..وطرا أيابيل + بعدة فد كتطدات ابل :الو اد 
اإقدل و الكتالة« رمه من الخطن #شبيا به 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحيوان المتّصف بصفة الاجتزاء مع التّقَل 
والإبل أحد مصاديق هذا المعنى؛ فغلب استعماله فيها. وأمّا الأبابيل؛ فلعلّها أيضاً 
كانت اموصضوفة بالالحتراء والغلية, عمق الضافها بالقؤة والقيزة والشناعة والاجتزاء 
مع كونها قطيعة قطيعة؛ فهذه الكلمة ليست اسمأ لنوع #خصوص من الطير, بل هي 
إسم لطير تكون بهذه النصوصيّات, وأمًا نا من أي نوع كانت: فالله أعلم بها. 

والاشتقاق منها انتزاعئ بلحاظ الصّفتين. 

أقلا يَنْظَدُونَ إلى الإبل كيف خُلِقَتَ - 788 77. 

تضافاً إل حواتها وأعضاتها الظاهرية: أنها خلقت الركوب ف الأسفار 
ولحمل الأثقال, بالخلقة المتناسبة لما وبقدرة التحمّل والصّبر على الجوع والعطش. 

وأرسلَ علئهم طيراً أبابيل - ٠١6‏ / ". 
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ابن ء أب 9 


طاقراك قطبعة قطي للا القدرة والمعاومة والاسشانة والصير بق جاه ها 


مقا - يدل على التربية والغذوء أبوثُ الشيء: إذا غذوته. وبذلك سمي الأب 
أبا<ويقال ف النسبة إلى أت: أبوي: 

مصبا ‏ لامه محذوفة وهي واوء لأنه يكى أبوين وا جمع أباء سكل سنت 
وأسباب, وإذا صعّر ردّت الام المحذوفة, ثم” تجتمع الواو والياء فتقلب الواو ياءً 
وتدغم فق الياء فنيق أى: 

رداب بص كل سن كان سبياً ف إيجاد شيءٍ أو إصلاحه أو ظهوره أباً. 
ولذلك يسمّى النيّ (ص) أباً للمؤمنين, وروي أنّه (ص) قال لعلي: أنا وأنتَ أبوا هذه 
الأمّة. 


كليا ‏ وأرباب الشرائع المتقدّمة كانوا يُطلقون الأب على الله تعالمى, باعتبار أنه 
السبب الأوّلء حقٌّ قالوا الأب هو الربٌ الأصغر واللّه هو الربٌ الأكبر, ثم ظنّت 
الجهّلة منهم أنّ المراد به معنى الولادة. فاعتقدوا ذلك تقليداًء ولذا كفرَ قائله. 

يوحنًا ١7/14‏ -وأنا أطلبُ من الأب فيُعطيكم مُعَرَّياً آخر لفكت معكم إلى 
الأبد. روح الحقٌ الذي لايستطيع العال أن يَقبلّه. 


ضحا -. ولقد أَبَوتٌ أبؤة وما لهأب يأبوه أي يغذوه ويركيهء والنسبة إليه أبو. 
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وو« أبى 


والأبوان: الأب والأم. وقولهم يا أبتِ افعل: يجعلون علامة التأنيث عوضاً من ياء 
الاضافة . 


قع - [آب] - الأب والرئيس. 


والتحقي 
أ كالآضل الواخد فى هذه اماه هو الثريية ف دية ماكثة اء مع قت وبلحاط 
هذا المفهوم يوجد للأب مصاديق حقيقية كثيرة, كالوالد والربّ المتعال والمعلّم والنبيّ 


ع 


والجذ والعمٌء وغيرهم من اولياء التربية. والاشتقاق منها انتزاعىّ. 


واتّبعتُ مِلَةَ آباني إبراهيم” وإسحقَّ ويعقوب. كا أَها بويك من قبل إبراهمّ 
وإسحق.كا أخرج أَيَويْكم مِنَ الجنّة. ووّرثه أبواه. ولأَبَوَيْهِ لكل واحِدٍ منيّ). قالوا 
نعي إِشْكَ وله آبائكَ إبراهم وإسمعيل وإسحق إِاً واجداً. وما كان إستغفارٌ إبراهي 
لأبيه. وإذ قال إبراهي؛ لأبيه آزرَ - 5 / 4/. 

يا أبتٍ هذا تأويل رُؤياي. يا أبتِ أفعل ما تُؤْمَر. 

ولايخنى أن حرف التاء من علاتم النطاب, كا في فعلتَ وفعلتٍ وتَفعل وأنت 
وأنتِء والخطاب يدلّ على اقرب والمشافهة والمودّة والعطوفة, فإلحاق التاء في النداء 
حيت سافكن يكوق بيذ النظرء وبين وشا عن الباتهبوانا حدق البام للتقل» 
ويكتى بالكسرة للتخفيف. 
أبى : 


ع 


مقا أبى: يدلّ على الامتناع. أَبَيتُ الشيء آباه. وقوم أييُون وأباة. والإباء أن 
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أق ا 
تحرط عل السجل العى 2 فيان قبولهم فقول ما هذا الذباء. والكبئهة: الضعبة. 

مصبا -أَيَ الرّجل يأَىَ الرّجلْ إباءً وإباية: امتنع . فهو آب وأبيّ» وبناؤه شاد 
لأنّ باب قعل يفعَلٌ حقّه أن يكون حلقّ العين أو اللام ولم يكن يأت من حلقّ الفاء 
الآ نياف وعَض تفذق رأث الشوياث إذا كثر والف, 

مقر الأياء: هذه الايساع» فكل امساغ إياء وليقق كل إناء انسباعا .ورج 
أَبي: ممتنعٌ من تحمّل الضّيم (القهر والظلم). 


والتحقي 
أنّ المادّة تدلّ على الامتناع في قبال أمر مواجه مادَّيّاً أو معنويّاً. والمنع هو 
حدوث العائق راجع ملع. 
5 واشكى فأبى أك التاس. وتأبى قلومهم. ولآيات كام فأبَين أن 
يخيلباء فابوا أن تمكترهها. 


يُراد الامتناع في قبال هذه الأمور. 


ا 
ود 


ضحا ب الاتيان) الى عه .وقد أتيعد آصاء واتيت عل ذلك الأمن شوافاة: اذا 
واققق. وطا وعدم والايفاء الأغطاء. .وتاق له القن عدعكاء .وتان لنوحر فق . وسيل 
أي وأتاويّ: إذا جاءك. والأقْ والأتاويٌ: الغريب. 


مفر الإتيان: يحيءٌ بسهولة, ومنه قيل للسّئْل المارٌ على وجهه: أتيّ وأتاويّ, 
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يفن اتى 


وبه شُبّه الغريب فقيل أتاويّ» والاتيان يقال للمجيء بالذات وبالأمر وبالتدبير. ويقال 
فى الخير وفى الشيّ وفى الأعيان والأعراض: إن أتاكم عذابُ الله أو أتتكم الساعة. 
أتى أَمر الله . فأق الله بُنياتم . أي بالأمر. والتدبير؛ نحو _جاء ربّك . وكلّ موضع ذكر 
فيه - أوتوا: فانّه قد يقال فيمّن لم يكن منه قبول. وآتينا: يقال فيمّن كان منه قبول. 
وخصٌ دفع الصّدقة في القرآن بالإيتاء: آتوا الرّكؤة. 

مضبا دأق الفجل يق أتياء سناء» والاتياق انم متده وأنيعه عمل لازما 
ومتعديا. وأق يأمو أنيا قد فيه . وأق زوجته إتيانأ: كناية عن الجماع. وأق عليه : من 
به. وى عليه الدهر: أهلكه. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الجيء بسهولة وبجريان طبيعىّ, سواء 
استغملت ف اللروم أو التعدّي: محددة أو مزيداً فيباء وسواء كان الاتيان قي المكان أو 
في الزمان؛ وسواء كان الفاعل أو المفعول به حسوساً أو معقولاً. فتختلف خصوصيّات 
الايان باختلاف الموارف» فق كل موره غسية: 

ففي الزمان - أن تأتتهم السّاعة. هل أقى على الإنسان حينُ. 

وفي المكان - أَتَيا أهلَ قرية. فل أتاها نودي يا موسى. 

وق اللا - [ك التناعة وتنية: عق كل نس عباول. 

وفي المتعدٌي - أتاهم عَذَابٌ. أتيا أهلَ قزية استَطْعما. 

وفي المعقول - هَل أتاكَ حديثُ موسى. إِنّا نأتي الأرْض تَنْقْضُّها. مَن أ الله 
بقلب سَليم . هَل أتاكَ حَدِيثٌ الغاشيّة. 
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أثناث وف 


وفي المزيد فيها - آتيناهُ حُكداً وعلياً. نوتِكُم أجوركم. وآت ذا القربى حَقّه. 
الرقة أجرومة ولؤثرا العرف 

فالأصل الواحد في جميع هذه الموارد محفوظ . واختلاف خصوصيّات ذلك 
المعنى باعتبار اختلاف الموارد والصّيعْ وبحسب التناسب واقتضاء طرفي النسبة - 
كالسّيل إذا جرى وأق فهو أَقِ. أو الغريب إذا ورد وأق البلد فهو أتاويّ. وإتيان 
الأمر والتدبير فما كان الفاعل 0 تأخاضًا. 


وهده الماذة فى اللغة العترركة ايضا يبدا امن 
فر _- [تاء] 2 المَجيء . 


أثاث : 

فخاد أت الثياث يت آنانة: كن وال ديات أنية. رفس انيت قال 
الفرّاء: الأثاث متاعٌ البيت ولا واحدّ له. وقال أبو زيد: الأثاث المال أجمع. الإبل 
والغنم والعبيد والمتاع. 


مقا أَثٌّ: هذا من الاجتاع يتفرّع ومن اللّين. وهو أصل واحد. قال ابن 
وده أ الفيث آنا إذا كل ودبية اثينه» وكل نه وهوطا أيبت .وات البيث امن 


هذا يقال | واحده اناق بويقال لذواحة يخا 


مفر ‏ الأثاث: متاع البيت الكثير. من أثّ إذا كر وتكائف وقيل للال كلّه إذا 


أن الأصل في هذه المادّة هو مجموع ما يتعلّق موضوع يكون بها تشكّله. 
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3 قر 
ويتنوع ذلك بتنوّع مواردهاء فيقال أثاث البيت, أثاث الحجرة؛ أثاث المعمّل, أثاث 
السثارة, أماث الثياة الكسافة. 

وأمّا مطلق الكثرة أو المال: فن باب التجوّزء بمناسبة قيود الأصل. 

وكَمْ أهلكنا قبلَهُم مِنْ قَرَنِ هُمْ أَحسَنْ أثاثاً ‏ 19 / 4/. 

أي مطلق ما يتعلّق بمعاشهم من لوازم المأكل والملبس والمسكن والمتجر. 

ومِن أصُوافِها وأؤبارها وأشعارها أثاثاً ومّتاعاً - 11 / .8٠‏ 

أي يراد مطلق ما يُعمل منها ويُستفاد في تأمين المعاش . 


والمتاع كل ما يعم به من اللياس وغيرة. 


ع 


أله 

ضحا-الأثر مصدر أبررث اديت أءعد إذا ذكرته عن غير كوه حديت 
مأثور: ينقله خَلَفٌ عن سَلّف. والأئّر: ما بق من رسم الشيء وضَربةٍ السشيف. وسُنن 
الب (ص): آثاره. والمأئرة: الْمكْرَمة لأنّا تؤئر أي تُذكّر ويأئرها قَرن عن قرن. 
وأثارّة من علم: بقيّة منه. وكذلك الأَثّرَة. والتأثير: إبقاء الأثّر في الشىء. 

تقب أثر+ لد ثلانة أضول. قدت القى + ذكر الف عرسم القىء الباق: 
والأئّر: بقيّة ما يُرى من كلّ شيء وما لايُرى بعد أن تبق فيه علقة. والأثار: الأثر, 
كالسّداد والسّدّد والقّلاح والقَلّح. قال الخليل: الأَثّر الاستقفاء والاتباع, وفيه لغتان: 


أثر وإثر. ولايشتقٌ من حروفه فعل في هذا المعنى ولكن يقال ذهبت في إثره. 
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أل عاو 


- أَئّر البيء حصول ما يدل على وجوده. والجمع الآثار ‏ وقَقّينا على 
آثارهم بِرُسُلناء فانظروا إلى آثارٍ رَحمةِ الله. والمآثر: ما يُروى من مكارم الانسان, 
ويستعار الأئر للقضل والايثار للتفضّل (وهو اختيار الفضل)؛ ومنه أثرنّه, ويؤثرون 
على أنفسهم , وتالله لقد آثرَكَ الله علينا. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة هو الأتّرء أي ما يدل على الشيء وما يبق من 
اكأن وحوذف ومن عضناةقهر اذيك الماكون اثر الخبرة,اليثة البوثة تاريدم 
العلم. البقيّة من الشيء. أثر المشي والسلوك. المكرمة. الفضيلة الباقية المأثورة. 

وأمّا حقيقة الإيثار: فهي إثبات الأثر وتقديم ما له الفضل وانتخابه واختياره 
عل غيره. والتأمير إيجاد الأثر والحداقه. 


- 


قبضة مِن أَثّرِ السول . من أثر السّجود اتنا عر كا آنا رأفي الأرض 
نكب ما قَدمُوا وآثارهم, وإِنَا على آثارهم مُهْتّدون. ائتوني بكتاب من قَبْل هذا 
أو أماية من علم, ويُوْئِرونَ على نيهم . لَقَدُ | تك الله علينا. يواد 


و 


الدنيا. 


والفرق بين الإيثار والتأثير: هو الفرق بين صيغة الإفعال والتفعيل» فإِنّ الإفعال 
لقيام الفعل ونسبته أوّلاً إلى الفاعل, والثاني للوقوع أَوَلاً ونسبته إلى المفعول به. 


أل : 


-الأثْل: شجر عظي لا كُرَ له. الواحدة أَئْلّةء وقد ا كيرت الأيلة 
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كم أثل 
للعرض فقيل نحت أثلة فلان إذا عاب وتنفّصّهء وهو لاتحت أثلته أي ليس به عيب 
وله لضن 

فاب الأتلء يذل عل أضل القىء وتجفعه. قال الحخليل+ الأثل شح بقنية 
الطرفاء إلا أَنّه أعظم منه وأجود عوداً منه. تُصنع منه الأقداح الجياد. أَثّل تأثيلاً: إذا 
كلجال كبعت الف قال أبو مرو : الآتال: الس امال واتلشكل ىع أصلةه 

ضحا وقيل للأضل أثلة يقال فل شعة انلها إذا قال اق نصبيه فيخا. 
والعاقيل+ الداصيل» يقال د كو تل واتيل» 

أهات الأتله السدرط وقرل حر من العضاة طرولة سكي اللننية عمل 
منها الأقداح والقصاع, فوقعت مجازاً في قوهم تَحتَ أثلّته. ولفلان أثلة مال أي أصل 
عل 

أذ هه جود غود وامف انين درن المضان لبس :فيا الحي جد افر 
والعضاةُ: كلّ شجر عظيم ذي شوك والواحدة عِضاهّة. 


وأمّا الأصل والحقيقة في هذه المادّة: فهي الأصالة, وأكثر استعاله في المعنويّات, 
وهي قريبة من مواد الأصل والأثٌ والأسل, ثم استعملت في كل شجرٍ أصيلٍ مستقيم 
لايُّقصّد منه إلا أصله وعوده, أو في السّمُرة خاصّة. 

وبثلناق ميقم جين كراق أكل عل وآئل وفع من ييدى .. لاي" 

الأكل: القرة. والحتمط من القرة: ما لايُلاتم طعمه أو رائحته. والأثئل عطف 
على أكل أي وذواتي أثل وهي الأشجار القويّة بلاأثفار. ويمكن أن يكون بعناه الحقيق 
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الثم 3 


وهو أصل الشجر وأسفله: إشارة إلى جريان الشيل العرم: أي ول تبق فيه إلا أصول 
الأشجار المثمرة الملائمة وشيءٍ من السّدر. 
وهذا الح انب :يسياق الآية العريقةء من نههة ريا الشثيل: وذكر الحسيط 
في الأشجار التي لأدلاتم أقارهاء وزذكن سدر قليل:من لي الك ومن كونه عق 
وأمّا قرب الموادٌ في كلمات - أصلء أثل, أسل: فيقال له الاشتقاق الأكبر. 


وأمّا مفهوم التجمّع في التأثّل: فيُستفاد من صيغة التفعّل, أي المطاوعة للتأثيل. 


الاثم : 

مقا أثم: يدل على أصل واحدء وهو البطء والتأخّرء يقال: ناقة آبمةٌ أي 
متأخّرة. والإثم مشتقّ من ذلك لأنّ ذا الاثم بَطيءٌ عن الخير متأخَّر عنه. 

مصبا -أَتم أَغَاً من باب تَعِبَء والاثم بالكسر اسم منه, فهو آثم, وفي المبالغة: 
أنّام وأثهم وأثوم. وأكُته تأئياً: قلت له أَهْت» كما يقال صدّقته وكذّبته. والأثام كسلام 
هو الاثم وجزاؤه. 

مفر الثم والأثام اسم للأفعال المبطئة عن الثواب وجمعه آثام. وقوله تعالى 
- فيهما إِثمُ كبيرٌ أي في تناوها إبطاء عن الخيرات. يَلقَ أثاما أي عذاباً. فسمّاه عذاباً 
وأثاماً لما كان منهء وقيل: أي يحمله ذلك على ارتكاب آثام: وذلك لاستدعاء الأمور 


- 


الصغيرة إلى الكبيرة, وعلى الوجهين حمل - فسوف يَلقَوْنَ غَيّا. 
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ليلا الاثم 


أن المعق الحقيو” والآضل فق هذه الماثة+ هو البطةء والعاخر للخير..وبالتظر إلى 
هذا الأصل سكفق اطائف وحقائق فى موارة اسثعالاها ق الآيات الكرعة: 


وإذا قيل لهُ اث الله أَحدَّثْهُ العرّة بالاثم ‏ ؟ / .5١‏ 

أي يُظهر البطء ويتأخَّر فى مرحلة التقوى حفظاً للهرّة والمنزلة المتخيّلة 
الموهومة. 

وتغاووا على البرٌ والتقوى ولا تعاوثوا على الاثم والعُدوان ‏ 0 / ؟. 

فالبرٌ هو صدق العمل وحسن الفعلء ويقابله البطء والتساع والتأَخَّر فيه, 
كا أن التقوى هي وقاية النفس وحفظهاء ويقابله العدوان وهو التجاوزء فيكون 
العدوان مقابلاً للاثم باعتبار آخر. 

قل إنما حَرَّمَ رَيِّ الفُواحشٌ ما ظَهَّرَ مها وما بَطنَ والاثمّ - 17/ 87. 

فالفواحش هي الأعال القبيحة والشنيعة, وهائلها الإثم وهو التأخّر عن 
العمل الصالح والتهاون فيه, ولا كذلك إذا أريد من الثم معناه المتداول وهو من 
الفواحشء ولا يكون ف ذكره فائدة. 

ويَتَناجَوْنَ بالاثم والغدوان ومّعصيّة الرّسُول - /8/80. 

أي بالتفريط والتقصير في العمل, والتعدّي عن الح والعصيان للرسول. 

إنَا قلى كم لِيْدادُوا إقاً ‏ 7/9 7078. 

أي مهل ونطوّل عيثهم ليزدادوا في التأخّر والبطء في طريق الصلاح والسعادة 
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أجاج 0 
وَمَنْ يكثئها فإنْهُ آثم قَلْبِه - ؟ / 188. 
أي مبطئ عن السّير إلى الحقٌّ ومحجوبٌ عنه. 
الايشسية فيا ثرا لواف د دع 6 
أي قولاً وكلاماً يجعل الآخرين بطيئاً في العمل بوظائفهم وموجباً لتأخّرهم. 


هذا هو الأصل والمعنى الحقيقّ في هذه المادّة. وقد استُعملت في الأعمال المبطِئة 
يحازاً وعلى أيّ حال: فاللازم لنا أن نحمل هذه الكلمة على أصلهاء ولا سيًا في كلمات 
اله التامّة. حقٌ تنكشف لنا أسرار الكلمات ولطائف الآيات, وكذا في سائر الكلمات 
الإميّة . 


أجاج : 
مقا -أَجّ : فلها أصلان: الحفيف, والشدّة إِمّا حرّاً وإِمّا مُلوحَةً. أَجّ الظليم : إذا 
عداء وأجيجاً وأَجّاً. وذلك إذا سمعت حفيقّه في عدوه. والأجيج: أجيج الكير من 
حفيف النار. وأَجَةٌ القوم حفيفٌ مَشيهم واختلاطٌ كلامهم. والماء الأأجاج: الملح. 
مصبا -ماء أجاج: مٌُ شديدٌ الملوحة. وأجّت النار نَوّجّ أجيجاً: توفّدت. 
صحا ‏ الأجيج: تلهّبُ النار. وقد أَجّت توّجّ أجيجاً. وأجّ الظّليمه يدح أَجاً: 
عدا وله حفيفٌ في عَدُوه. والأجّة شدّة الحرٌ وتوهّجه, والجمع إجاج. وماء أجاج: 
ملح مُر. 
مفر هذا ملح أجاج: شدّة الملوحة والحرارة: من قوهم أجِيجٌ الثّار وأَجّتّهاء 


وقد أَجّت وائتيٌ النهار. 
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5 0 


أنّ الأصل في هذه المادّة: هو حدّة مع الشدّة. وهو يختلف باختلاف الموارد, 
فحدّة كل بحسبه: حفيفٌ الظليم عند عَدوهء والحدّة في التأَجّج والتلهّبء وفي الحرارة, 
والمرارة: والكلام. 

ويدلٌ عليه ما يُفهم من الضجّ والعيٌ وبينها اشتقاق أكبر. 

وأَمّا شدّة الملوحة: فكأ ئها نوع تأجّجء ويظهر هذا التأجّج في جهاز الهاضمة 
عند خاولماقيه اللوحة العديدة, 

هذا عَذْبٌ قُراتٌ وهذا مِلحٌ أجاج - 75 / 07. 

فما قلنا يظهر لطف ذكر الأجاج بعد كلمة الملح, أي ملح يتوقّد الفم من تناوله, 
ف قبال الغرات: 


ع 


5 

مقا - أجر: له أصلان يكن الجمعٌ بينهما بالمعنى : فالأوّل ‏ الكراء على العمل . 
والثاني جَبْر العظم الكسير. فأمًا الكراء: فالأجر والأجرة, وكان الخليل يقول: الأجر 
عواء الما اخو يا كن اجراءوالتمول ها ضور رامين الماك والكمارةها 
أعطيت من أجر في عملء ومن ذلك مهر المرأة - فا توه أحوققة. وَأمًا تير 
العظم : فيقال أَجِرَتْ يدّه. فهذان الأصلان, والمعنى الجامع بينهما أنّ أجرة العامل كأ ها 
شيء يجير به حاله فما لحقه من كد فها عمله. فأمًا الإِجّار: فلغة شاميّة. 


مصبا ‏ أجّره الله أجراً وآجّره إذا أثابه. وأجرتٌ الدارٌ والعبد. قال الزمخشري: 
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أجر :4 


وآجرتٌ الدار على أفعلت, فأنا مُؤْجرء ولايُقال مؤاجر فهو خطأ. والأجرة الكراء. 
والجمع أجَر مثل عُرقَة وغُرفء وربًا معت أجرات بضمٌ الجيم وفتحهاء ويستعمل 
الأحن بع الاجارة والأجحرة: 

مفر ‏ الأجر والأجرة: ما يعود من ثواب العمل دنيويّاً كان أو أخرويّاً إن 
أجرِي إلا على الله وآتيناه أَجرّهُ في الدّنياء ولأجر الآخِرَةٍ خيرٌ. والأجرة: في الثواب 
الدنيويّ. والجمع للأجر أجور, والأجر والأجرة يقال فها كان من عقد وما يجري 
يحرى العقد. ولايقال إلا في التفع ‏ لهم أَجِرُهُم عندَ رهم , وأجرهٌ على الله . والجزاء : 
يقال في العقد والنافع وغيرهما جَراوُهُم ما صَبَروا جنّة , فجزاؤهم جهنم . أجر يَأجْرْ 
زيد عمراً أجراً: أعطاهٌ الشنيء بأجرة. 

أسها اكوك الله. عل ها قطلك, انتاهما ون هليه ومله قرط بعل أن 
تأَجُرني ثاني حججَج - أي تجعلها أجرق على التزويج, يريد ا مهرء من قوله تعالى 
دواتركة أجورَمُءَ - كأنه قال على أن 0 عمل هذه المدّة. وآجُرني فلان دارّه 
فاستأجَرتا وهو مُوجرء ولاتقل مُؤَاجر فإنّه خطأ وقبيح, وإمًا الذي هو فاعَلٌ: 
لاقت لق الجر برو اك وك قال صاءلة ساكل 


أنّ الأصل في هذه المادّة: هو الأجرة وما يقابل بالعمل, والإيجار والإجارة 
كدق الكراءء وشو الأجرة: وهو في الأصل مصدر كاريته فهو مُكارٍ, كال حر نه 
ف حجر كد أي جعلثٌ له ار وامعا حر زيداً: طلبتٌ منه الأجرة. 


إِنَ خَيرَ مَن َسْتأجَرت القَوئٌ الأمين - 78 / 71. 
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:1 الأجَل 

أي خيرَ مَّنْ طَلبتَ منه الأجرة في قبال ما الترّمتَ به له من تأمين أو تعليم أو 

قالّت إحداهما يا أَبَتِ أستأجرهٌ - 78 /51. 

أي اجعله مستأجَراً لك. وهو الأجيرء أي مَنْ عليه الأجرة في قبال التزام 
لاض 

عَلى أنْ تأَجْرّن ثاىَ حجَّج - 178 /77. 

أي أن تكون الأجرة عليكَ مدّة ثفاني سنوات في قبال التُكاح والتزويج. 

وما أسألكم عليه مِنْ أجر إن أجرِيّ 55 / .٠١95‏ 

أفيما اتعاجر تك غلية, 

ِنَا أَحّلنا لكَ أَرُواجَكَ اللاق آتيت أجورَهنَ - 3 / 50. 

أي مهورهنٌ في قبال تزويجهن. 

وليعلم أنّ الإجارة مصدر يحرّد كالتجارة والزراعة. والمصدر من الإفعال هو 
الإيجار. والإيجار يُستعمل متعدٌّياً إلى مفعول واحد أو إلى مفعولين -كقولك آجرتٌ 
زيداً الثارّ-أي جعلتٌ الدَارَ لزيدٍ حىٌ يأجرها أي أن يُعطي أجرتها. 


الآأجَل : 

مصبا - أَجَلَ الّجلُ على قومه شرّاً أجَلاً. من باب قتلّ: جناه عليهم وجلبه 
عليوم, يشال من أجله كان كذاة اص مسبيت واحل العىء مدعه ووقيه الذي يل 
فيه: وهو مصدر أجل الثىة أَجَلاً. من باب تعب» وأجّلتة تأجيلاً. أي جعلتُ له 
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أحد 1 


جد والآجل خلاف العاجل, وجمع الأَجَل الآجال. وأَجَلْ مثل نَعَم وزناً ومعىّ. 
مقا فالأجَل غاية الوقت في حل الدّين وغيره. أجل يأَجَلء والإسم الآجل 
نقيض العاجل. وقوهم أَجَلُ: في الجتواب. هو من هذا الباب, كأنّه يريد انتهى وبلغ 
الغاية. والإجل: قطيع من بقر الوحش. وقوهم: مِنْ أَجْلِ ذلك فعلثٌ كذا: وهو 
عمول عل أجلت العىء أى جيف فقسا من أن أجل كذا فعلث» امن أن كوة. 
كليا دواجل فق الأصل مضدن أجل هذا إذاختاف تعمل ف تعليل الجتايات 
ثم“ اسع فيه فاستعما في كل تعليل. 


والتحقي 

أن الأضل فيها هو الوقت المعيّن المعهودء ويتناسب هذا المعنى تستعمل فيا 
يقرب منهاء فيقال أَجَلَ على قومه شرّاً أي جلبه وجره إليهم, فانّ تعيين وقت عليهم 
يلازم إقداماً على ضررهم, وتضييقاً عليهم. وهذا المعنى قريب من قوطم -أَجَلَ الي 
أي تأخَر وتعيّن. 

[لاقدايكٌ بتيو ال أخل .ولك أغة أخ تويتقا أجلن الذي تقلع ابأ 
يوم أكلت كتاباً مؤجلا. 1 

والتأجيل: تعيين الأجَل. والموّجَّل: الموقّت والمعيّن. 

وأمًا قطيع البقر وغيره: فهو نوع من الانتهاء والحدوديّة والتعين. 


عام): 


ع 


احد: 


مضا لخدم أله معد فابر اخدالزار هوه ويم عل الذكن والاق سينا 
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3 أخد 


نبوا انثر؟ تهنا عاضو بين اللنسام.ووكون مرادقا لوالعد فق موحمين افا ادها 
-وصف 5 الباري تعالى» فيقال هو الواحد وهو الأحَدء لاختصاصه بالأحديّة فلا 
يشركه فيها غيره. وهذا لاينعت به غير الله تعالى: فلا يقال رجل أحَد ولا درهم 
اخدبوالقاق ‏ أضاء العنده الغلية بوكثر» الانهيالء فيقال أخد ,رعصرون وواتجند 
وعشرونء وفي غير هذين يقع الفرق بينهما في الاستعمال, بأنّ الأحد لنني ما يذكر معه 
فلا يستعمل إلا في الجحد لما فيه من العموم, نحو ما قام أحدٌء أو مضافاً. نحو ما قام 
أحد الثلاثة. وأمّا تأنيث الأحد: فلا يكون إلا بالألف. لكن لايقال إحدى إِلَّا مع 
غيرها -إحدى وعشرون. 


مقا - أحَد فرع, والأصل واو_-وَحَد. مااستأحدتٌ بهذا الأمر: ماانفردثٌ به. 


صحا ‏ يوم الأحَد ويجمع على آحاد, واستأحد الرجل: انفرد. وجاؤٌوا أحاد 


.. 
.. 35 


والتحقي 

أن النسبة بين أحَد ووّحَد: هي الاشتقاق الأكبر. كما في أمثالهما من الكلمات 
المتقاربة لفظاً ومعىّ, والحكم بأنّ واحداً منها أصل والآخر فرع: مشكلء ولا سوا مع 
استعمال الصَّيعْ المشتقّة من كل واحد من المادّتين ‏ راجع وحد. 

وفى الأحد دلالة زائدة من الواحدء على الانفراد والتجرّد. 

وما لأحَدِ عندة من نِعْمّة - 917 /19. 

استعمل في مقام النّفي. 


هوَّ الله احَد. 
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م ه: 


اطلق على الله تعالى. 

إحدى الطّائفتين. إحداهُنَ. إحدى أبتي. 

طيغة كآنيق استعملت مضافة: 

[ذاستد اك الورك آها أعذناء قد احدنامكاله .يو حاف لو يكن 
قال أحدهما. 

التعبير بهذه الكلمة إشارة إلى عدم خصوصية فرد معين, والتوجّه إلى الحكم 
لا إلى موضوع معين . 


ع 


اخذ: 

مقا أخذ: أصل واحد تتفرّع منه فروع متقاربة في المعنى, فالأصل حوز الثيء 
وغيية وعقه, ول أخذث الفىء الدذه أخذا, قال لقليل؟ هر الفناول لاق 
العطاع. 

صحا ‏ أَخدَّه بيده أخذاً: تناوله. والإخذ بالكسر اسم منه. وأخَّذ من الشّعر: 
قصّ . وأخذ الخخطام: أمسّكه. وأخذه الله تعالى: أهْلكه. وأخذه بذنبه: عاقته عليه. 
وأكذويواغذ؟ كذلافه و الام يد الكذب و كته مكل أشة كانظا ومعوة د فهن اخيد 
فقيل فم مقعم والذحاة اال من الأخلم يقال عدوا فى المتربء ]ذا أحد 
عضب يعضاء 2 لننوا المده وأ دغموا فقالوا با اكوا . 

كلياتالأعذ الساول, اكد إخدقه بالكدر شار هيرضم ولق باخلاقيت: 
وأخَّذ: يُعدّى بالباء. نحو يؤْخَّذ بالّواصي, وبنفسه. نحو خُذها ولا تَحَْء وإن كان 
المقصود بالأخذ غير الشيء المأخوذ حساً فيتعدى اليه بحرف. والفعل مع صلته قد 
يكون بعنى فعل آخر مع صلة أخرى -أَخَدَنْهُ العرّة بالاثم ‏ أي حملته عليه. 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





3 أخذ 


مفر ‏ الأخذ حوز الشيء وتحصيله, وذلك تارة بالتتاول: نحو شعاة الله أن 
قن لاقع وكقان براقي عو اوناك نه ولانَوْمٌ «أخد الذية طاكرا 
المتيكة . فأخذة دكال الآخرّة. وكذلك أغ ربك إذ أَخَدَ القرى . ويع عن الأسيش 
بالمأخوة وال خين, والامحاة افعال سند ولندى إلى مقغولين قري خرن المتقل بو 
لاعتهدوا التثرة والتضارى أولياة . واتحتَذوا مِن دون الله أولياة. فاتَحَدْمُومٌ شم 
0 أله كلك للثاس أتخِذونى أشي انين وقرله واكة يواه ال الشاق 
بَعضَُم ببعض - فف لفظ المؤاخذة تنبيه على معنى الجازاة والمقابلة لما أخذوه من 
العم فلم يُقابلوه بالشّكرء ويقال قَلانُ مأخودٌ به. 


وا 5 قيةٍ 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التناول مع المتؤز. وهذا المعنى يختلف 
بالتلاق الوارده 


فقد يكون التناول باليد -كما في - خَدْ مِنْ أموالهم صَدَقَة, أَخَدَ الألواح. 


وقد يكون بالقلب -كبا في -.خكنواها البنات ؛ بتوادوها اناكم البدمتول 


لو 
وقد يكون بالسّمع -كما في - برسالاتي وبكلامي فَحَدٌ ما آتيتك. 
وَبأحْدذ قهر أو رأفة -فَأَخَذَهُم الله بذتومبمء لا تأخذكم بها رآفة. 
وبأخذ إحاطة في الخير والشّر - فَأَحَدّهُم القذابُ: لا تأَحَدهُ سِنَةٌ ولا نَوْم. كل 
عَدْل لا يوخّذ منها. 
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أخر 3 


وكذلك سائر أنواع هذا المفهوم: من الأخذ بالعمل, وبالتصرّفء وغيرهها - 


وأما الاتحاذ فهو الأحَذّ مع الدّثّة والتوجف فيكون قريباً نن الاسحاب: 
وقالُوا اتَمَدَ اله وَلَدَاًء اتَمَدَ للهُ إبراهيم خَليلاً. فاتخدٌ سبِيلَهُ في البَخرِء اتحَذوا 


00 ءِ 2 75 7 
مِنْ دونه أولياء, اتخخزى من الجبال بيوتا. 


ع 


آخر: 

مقا أخر: أصلّ واحدٌ إليه ترجع فروعه, وهو خلاف التقدّم, والأخُّر تقيض 
القَدُّم. والآخر نقيض المتقدّم. 

مصبا - قال أبو عبيد: مُوْخَر العين, الأجود فيه التخفيف, ومُوْخَّر كلّ شيء 
خلاف مُقدّمه, وأخّرته ضدّ قدّمته. فتأَخَرَء والأخَّر وزان قَرَج بمعق المطرودٍ والمبعد. 
والأخير والآخر خلاف الأوّلء والأنثى آخرة. والآخَر بالفتح: بمعنى الواحد ووزنه 
أفعّل والأنثى أخرى بعنى الواحدة أيضاًء ويجمع الآخر لغير العاقل على الأواخرء 
وإذا وق صفةً للجمع غير العاقل أو حالاً أو خبراً له: جاز أن يجمع جمع المذكر أو 
جمع المؤنّث وأن يُعامّل مُعاملة المفرد الموْنّث لأنّه غير عاقلء فيّقال الأَيّام الأفاضل 
باعتبار الواحد المذكّرء وَالفْضْلَيات والفضل إجراءً له بحرى جمع الموْنّث لأنّه غير 
عاقل؛ والفُضلى إجراءً له بحرى الواحدة, وجمع الأخرى أخريات وأخّر. 

كليا ‏ الآخر مقايل الأوّل: وهو اسم لفرد لاحق لمن تقدّمه ولم يتعقّبه مثله, 
يجمع على آخرين وتأنيقه بالتاء لا غير. ورجل آخَر معناه أشدٌ تأخْراً. # أجري 
يحرى غيره, ومدلول الآخَّر خاصٌ بجنس ما تقدّمه بخلاف غيرء فإِنّا تفع على 
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1:4 أخر 


المغايّرة مُطلقاً في جنس أو صفة, وأَخَّر جمع أخرى. وإمًا لم ينصرف لأنّه وصفٌ 
معدولٌ عن الأخَّر (أي مع اللام), والقياس أن يعرّف إلا أنه في معنى المعرّفء, وليس 
في القرآن من الألفاظ المعدولة إلا ألفاظ العدد ‏ مَيْنى وثلات ورُباع. ومن غيرها 
5 . ومن الصفات ره مُتشابهات . والآخرة وكذا الدّنيا مع كونهما من 
السقات الغالية قد خرها جر الأبباف إذ قل تذكرمعها ترصوقها, 
لسا قال القام ى: شاه سبوا زوع تاكن التواعو راش الايتضارف أنه 
وُحدانها لاتنصرف مثل كُبّر وصُغرء وكذلك كلّ جمع على فُعَل لا ينصرف إذا كانت 
وحدانها لاتنصرف. وإذ كان فُعَل جمعاً لفُعلة فإنّه ينصرف نحو سُترةً وسترء وإذا 
كان فُعَل اسماً مصروفاً عن فاعل لم ينصرف ف المعرفة وينصرف في النكرة. وأخّرته 
فتأخّرء واستأخَّر: كتأخّر, وفي التفزيل - لا يَسْتأَخْرونَ ساعةً ولا يَسْتَقْدِمُون . ولَقّد 
عَلِمنا المُسْتقْدِمِينَ منكُم ولقّد عَلِمْنا لمسْتأخِرينَ. 


أنّ الأصل في هذه المادّة: هو التأخَّر وهو ما يقابل التقدّم. واختلاف المعاني في 
مشتقاتها ليس إلا من جهة اختلاف الصّيغ واطيئات فقط. 

قاخر كفاعلء و أخير كنعيا وأر ككس والكت كافعا ولكرى كتعل: 
وآخَر جمع أخرى كصُغرى وصُكّر وكُبرى وكير وتفصيل عدم انصراف أخر مذكور 
فى الكتب النحويّة. 

وإطلاق أَخَر على المطرود من جهة تأخّره عن مقامه. 


والظاهر أنّ صيغ الفعل الجرّد وكذا باب الإفعال من هذه المادّة غير مستعملة, 
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شر .5 
ولم نر صيغة على وزائها. 

خَلَطُوا عَمَلاَ صالحاً وآخَرَ سَيّناً. يَجْعَلُونَ مع الله إلا آخَرَ. أَنْشَأْناهُ خَلّْقاً آخّر 
وقال الآخَر إن أراني أحمل. ولّ نميل مِنَ الآخّر . 

فذكر هذه الكلمة (آخر) في هذه الموارد يشير إلى زيادة التأخَّر فيها رتبةً» كا 
في الآيتين الأوليين. أو تكوّناً ومن جهة شدّة الامتياز والفصلء كا في الآآية الثالثة, أو 
من جهة خصوصيّات ظاهريّة كا في الأخيرتين. 

وهذا المعنى محفوظ في صيغ التأنيث والتثنية والجمع منها ‏ ذَوَا عَدْلٍ مِنكُم أو 
آخَرانِ من غَيرِكُم . 

إشارة إلى زيادة تأخّر رتبة من ليس بعادل وانمحطاط مقامه بالنسبة إلى 
العادل. 

فإن عَثْرٌَ على أَنيُ)ا استحقًا نا فَآخَرانٍ دواغرية يُقاتِلونَ في سَبِيل الله . 

التأَخّر في هاتين الآيتين من جهة الارتفاع والعلو. 

وآخَرونَ اعمرفُوا بْنُوِم خَلَطُوا - التأخّر من جهة الانحطاط في الرتبة. 

وقد يكون التأخر ف في الزّمان: كما في - ثم أنشأنا مِنْ بَعْدِهم قَرْنا ا كر 
وآخَّرِينَ ملم ل يَلحَقُوا مهم 

كك يكون التآخّر من جهة جرد الارتياط وإ :كا فى و2 زر رُ وازِرَة 
وَزْرَ شين . وَإِيّ فيها مآرِبُ ري ضَ 1 الكتاب وأكة مُتَشَابهاتٌ. 0 فخ فيه 
أخرى فإذا هم قيام. 

والآخر: كفاعل, بعنى المتأخّر المطلق بالنسبة إلى ما قبله, وهذا المعنى محفوظ 
في جميع موارد استعباله كا في -اليُوم الآخر ‏ بالنسبة إلى يوم الدّنيا المتقدّم. 
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وآخْرٌ دَغواهم أن الْحَمْدُ لله - .٠١ /٠١‏ 

بالنسبة إلى قوهم أَوّلاً ‏ دَعْوَاهُمٍ فيها سُّبحانك؛ وإشارة إلى كونهم شاكرين 
حامدين راضين ما داموا فى الجئة. 

عيداً لأوَلنا وآخرنا. 

أي لمبتداً حياتنا وبقئتها ما داموا فى الدّنيا. 

هد الأول والككة واللافة والباطنق ات ذه 7م 

أي هو البدء في عالم الوجود والمتأخْر المطلق أي ما يكون بعده, فلا فصل بين 
الأول والآخر كالنقيضين, فالآخر يشمل جميع المراحل لما بعد الأُوّلء كما أنّ الباطن 
في مقابل الظاهر ويشمل جميعَ المراحل والمراتب التي هي دون الظاهر. 

فلا يُطلق الآخّر [بصيغة أفعل التفضيل] على الله المتعال, إذ لا معنبى لكونه 
اعد حرا 

وأيضاً لايستعمل اسم الآخر إلا مع اسم الأَوّلء فإِنّه يدل على امتداد مفهوم 
الوجود فيا بعد الأوَلء فهو مفهوم إضاقّ. كما أن الباطل له مفهوم إضافّ في مُقابل 
الظاهر. 

والآخِرّة: مؤت الآخرء وقد ذُكِرّت في تسعة موارد في القرآن الكريم, مُقيْدةٌ 


بالدار عيقة أو شحاف إلبياء 


و 5 50 75 سر ىر م - نو - 
إن كات لكُم الدَادُ الآخرة. ون الدَار الآخرَة كَِ اليا . ولَدَارٌ الآخْرّة 


5 سن يم را افق عاض ا عت 
وق مورد واحد مقيّدة بالنشاة - يُنشِىّ النشاة الآخرّة. 


وق خنسة حوارة مقابلة بالأرل . أكية اليكل لقحب والارق, انه 
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شر اه 
الأككا والاوان. 

وفي ثمانية وأربعين مورداً مقابلة بالّنيا ‏ في الدّنيا والآخِرّة. في الدّنيا حَسَة 
وق التعرة خقدة, قن كان فق على آعى فيد ق القكةة أعمى : إشاتوا الفياة الذنيا 
بالآخرّة. 

وقد ذكر الآخر مذكّراً صفةً لليوم في سنّة وعشرين مورداً - آمَنَا بالل وباليوم 
الآخر. لن كان يدْجُو الله والِيَوم الآخر. 

فظير أسق التق والككرفهو المراحل المعاخرةوالمتازل اللعلية يعد القضاد 
أيَام الدّنياء فيُعيّر عنها بالدّار الآخرة والنّشأة الآخرة واليوم الآخر والآخرة (المطلقة), 
فالآخرة ممتدّة ف طول الحياة الدنياء فتشمل مرحلة القبر والبرزخ والحشر والنشر 
والحساب والجنّة والجحيم وغيرها. 

وما قلنا يظهر لطف التعبير هذه الكلمة دون كلمة الآخَّر بالفئح أو كلمة 
الأخرى: فإنّ الواقع والح انُصال مرحلة تلك الدّار بالحياة الدّنيا وترتّبها عليها من 
دون فصل : قالامعق ق التغبير بضيغة أفغل الداله غل:التعن والقصلء وهذًا من إغعجاز 
كنات الك المبية. 

وأثا الفرق بين التأخر والاستيخار فى قوطىم أخرثة فعاخر واستآكر: 
فالتأَخّْر للمطاوعة الصرفة, وفى الاستيخار مضافةً إلى المطاوعة: دلالة على الطلب 
المكنون في بال فكأ تدع الانشهار قبل أن تاشر 

لد عَلينا امتكتردية متك ولد كلها امستأشريق - 47/1 

أي مَنْ كان يحبٌ التقدّم ويطلبه ثم تقدّم. ومَنْ كان يحبٌ التأخر وتأخّر. 


598 ع ِ ع قن 24 5 
فإذا جاء أَجَلهُم لا يَسْتأخرونَ ساعة ولا يَسْتَقدِمُون -/7/ 5". 
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0_١‏ أخو 

أي لايتأخرون ولا يتقدّمون ولايوجد منهم ميل 1 طلبه إلى التأخّْر والتقدّم 
أيضاًء وهذا التعبير يدل على كال اللُطف والكحمة من الله المتعال بحيث لايبق حين 
حلول الأجّل اقتضاء في تقدّمه وتأخّره حيٌّ يوجب الطّلب والميل إلى خلافه. 

ما تَسبِقُ مِن أَمّةِ أجَلها وما يستأخرونَ - /١6‏ 0. 

إشارة إلى كال النظم ونهاية التدبير في خلق الله تعالى بحيث لايمكن السَّبق 
فيها ولا طلب التأخير منهم بأيّ سبب كان. 


ع 


اخو: 

مصبا -الأخ لامه محذوفة وهي واوء وتردٌ في التعنية على الأشهرء فيقال 
أخَّوانِ وجمعه إخوّة وإخوان وآخاءء والأنثى أخت وجمعها أخَّوات, هو أخو تيم أي 
واحذ منهمء وأخو الموت أي مثله,.وأخو الصّدق أي ملازم لهء وأخو الفنى أي ذو 
الغنى, وتأَخَيثٌ الثيء قصدثّه وتحريته. وآخيتٌ بين الشيئين وواخيتٌ لغة الهن 
كو اريت 

صحا -الأخ املد اله بالتحريك, لأنّه جمع على آخاء مثل آباء. والذاهبُ 
منه واوٌ لأنّك تقول في الغنية اخوان: والجمع إخوان كخَرّب وخربانء. وإخوة وأخزة 
وقد ينّسع في الجمع فيراد به الاثنان» -فإن كان له إخوّة كقولك إِنْا فعلنا ونحن 
مقتاء واه إنتان, 

مفر الأخ وهو المشارك آخَرَ في الولادة. من الطرفين أو من أحدهما أو من 
الؤضاع, ويُستعار في كلّ مشارك لغيره في القبيلة أو في الدّين أو في صنعة أو في 
معامّلة أو في مَودّة أو في غير ذلك من المناسبات - ولا تكونوا كالّذينَ كفّروا وقالُوا 
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أخو و 


لأخواتهم أي لمشاركيهم في الكفر - إِفا المْوّمِتونَ إخوةٌ. أَيحِبُ أَحَدُكُم أن يأكل لحم 
أخيه . وقوله فإن كان له إخوةٌ أي إخوان وأخوات. وقوله إخواناً على سر مُتقابلينَ - 
تنبيه على انتفاء المخالفة فيا بينهم. والأخت تأنيث الأخ وجعل التاء فيه عوضاً من 
الوق كيد ويا اعة هارونَ ‏ يعني أختّه في الصّلاح لا في النسبة. كقوهم يا أخا 
تميرء أخاعادء سماه أخاً تنبيهاً على إشفاقه عليهم شففقة الأخ على أخيه. وعليه 
قوله: وإلى ُود أخاهّم , وإلى مَديّنَ أخاهُم . وقوهم: تأَخَيتُ أي تَحريثُ تحرّي الأخ 
للأخ, واعتبر من الأخوّة معنى الملازمة, فقيل أَخِيّةٌ الدَابّة. وقوله ما ثرمهم مِن آية إلا 
هي أكبرٌ من أختها أي من الآية التي تقدّمتهاء وسمّاها أختاً ها لاشتراكهما في الصحّة 
والإانابة والشدى , وقول ليا ميغلت آم لفك احتهاب إشارة إلى أوليانيم الملكورين 
في نحو قوهم: أولياؤُهم الطّاغوث. 

لبا ىوالاحت أن الأ .ضيفة عل غير يعاء للذكن والنكد يدل.مق الواوء 
وزنها قعلة فنقلوها إلى فُعَل وألحقتها التاء المبدلة من لامها بوزن قعل فقالوا أختء 
وليست التاء فيها بعلامة تأنيث كا ظنّ مَن لاخبرة له بهذا الشأن» وذلك لسكون 
ماقبلها. هذا مذهب سيبويه وهو الصحيح. 


أن الأصل الواحد فى المادّة: هو تشارك فى نسب أو فى أمر ماد أو معنوئ 
يجمعهما ذلك الأمر. كبا قلنا فى الأب أيضاً: إنّ الأصل فيه هو التربية المطلقة. 


وهده الكلمة من الأسياء اليه الى ذكروا أن اعراها بالحروف» وى أب 


اخء حَمء هَنء قم ذو. 
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فأرسل مَعَنا أخانا  ١١‏ / 57. 

وكان يوسف أخاهم من الأب. 

وإلى عاد أَخاهُّم هوداً. وإلى مَدِيّنَ أخاهم شعيباً. 

باعتبار كونهم من قبيلة واحدة وينتهي نسبهم إلى أَبٍ واحد. وهكذا: 

قال لم أخوهم نوح. إذ قال ْم أخوهُم لوط ألا تنَقُونَ. فن ع لَهُ من أخيه 
شي ” //رلىكلا١.‏ 

عبّر بالأخ لإيجاد الشفقة وال رحمة. فإنّ أفراد 5 آدم لازم لهم أن يُعاملوا 
وتعاشروابيعب كالاخواة فاليم من اب واخقدواة واحد» أبوغم أذم والأ حا 

إذ المذرية كاثوا إشراق القياظين _ باة / لاا 

فإذا كان الانسان مُبدّراً وخرج عن الاعتدال» فهو أخو الشيطان: ويجمعها 
غنوان وانحد. وهو التملى غن :المق والتدد عن مريجلة الغدل» 

الا زيار شر ناقَقُوا يتقولونَ لإخوائهم . كَفَدُوا قالُوا لإخوائهم . 

فالمؤمنون والمنافقون والكافرون 1 فرقة منهم بعضهم إخوة بعض. يجمعهم 
غتواة واعد ب التفاقي الكفرء الما 


والفرق بين الانخوة والاخوان: أن استعبال الاهوة ف ابتداء مراحل الأخؤة: 
وذ تحقّقت الحبّة بينهم وكملت الألفة وخلّصت المودّة. تُطلق كلمة الإخوان, وكذلك 
إذا أريد تحقّق الحبّة وجلب الألفة وإيجاد الأخوّة بينهم. ويؤيّده وجود حرف المدّ 
واللين قيد. هذا ما يظير ويسكدق من تق موازه استهال الكلشين: 


- و 5 ع ين :144 املق و 
إنما المؤْمِنُونَ إخوةٌ فَأصْلِحُوا بَينَ أَخَوَيْكُم - 18 / .٠١‏ 
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نزلت في موارد حدوث الاختلاف والبغض بينهم: فيُشار إلى دفعه بالاشتراك 
في الايمان . 

وكذلك - لا تقصّص رُوْياكَ على إخوّتكَ. فإن كان لهُ إخوةٌ فلأمّهِ السُدُس. في 
يوشّفَ وإخوته . 

هذه اللآيات نزلت في موارد مقتضية للاختلاف وحدوث البغض. فيُلاحظ 
مع الوه ويعوجه إليه: 

وفي مقابلتها: فَأْطْبَحْم بِنِعْمَتِه إخواناً - “ / .٠١‏ 

إن كان آباؤٌكم وأبناؤٌكُم وإخوائكم وأَرْواجْكُم - 9/ 15. 

نزلت في مقام تحقّقت الألفة أو اقتضتها. 

ولَّهُ أخ. اتتوني بأخ . وعدا أي وأخي ارو 

وشرط ذا الاعراب أن يُضَفْنَ لاللياء. كجاء أخو أبيك ذا اعصلاء: 

واكاعاحية أي تنيت وقصدتٌ: فلا يبعد أن تكون مأخوذة من مادّة الوَحو 
بمعنى القصد والشيرء فيكون بين المادّتين اشتقاق أكبر. 


ع 
مد 


مقا - أدّ: فأَضْلانٍ أحدهما عظم الشيء وشدّته وتكرّره. والآخر النُدود. أمَا 
الأوّل: فالإدٌ وهو الأمر العظيم. قال الله تعالى: لَقّد جنْتم شيئاً إذاً - أي عظباً من 
الكثرء ويفال: الات الثامة إذا كدت سينا بزالأة: الوه وتانييا أقك الايل إذا 
نت (نفرت). 
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كه أدم 


صحا الإدّ والدّة: الداهية والأمر الفظيع, ومنه قوله تعالى - قد جئتّم شيئاً 
إذاً. وكذلك الآدْ مثال فاعل. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الأمر العظيم المكره. وهو خلاف الجريان 
الصحيح السليم؛ كما أ قسية الولف إلى الله الغييد التعال كد للفوهانيا تنظ منكرة: 
وهكذا حدين شديد من الثاقة ؛ ونفرها دفعة؛ ويذل. عليه الكسرة والتشديد الدالان 
عل اتكبار وقدة: 

وقالوا اتَذَ الدَحمنٌ وَلّداً. لقَد جثتم شيئاًإداً - 19/ 8. 


هذه الكلمة وردت ق القرآن اليد فى مورد واحد. 


"7 

مقا أدم: أصلٌ واحد وهو الموافقة والملاءمة. طعام مأدوم. وأَدْم الطّعام لأَنّ 
صلاحه وطيبه لايكون إلا بالإدام. 

مصبا - أدمتٌ بين القوم أدماً: أصلحتٌ وألْفتُ. وفي الحديث: فهو أحرى أن 
يُوْدَم بينكنا: أي يدوم الصّلح والألفة. والإدام: ما يوْتّدم به مائعاً كان أو جامداً. 


مفر - آدم أبو البضر» قبل سمي بذلك لكون جسده من أديم الأرضء وقيل 
لسُّمرة في لونه. يقال رجل آدَم أي أسمرء وقيل سمي بذلك لكون جسده من عناصر 
مختلفة وقوى متفرّقة. يقال جعلتٌ فلاناً أدمة أهلى , أي خلطته بهمء وقيل سمي به لما 


طيّبه به من الرّوح المنفوخ به وجعل له به العقل والفهم والرويّة التي فَضَّلَ بها على 


غيره. 
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أدم لاه 


فر- [آدام] > آدمء إنسان. 
[ادوم] - الأمر. 
[إداماه] - الأرضء التربة. 

أخبار الزمان ص 54 - وسمّى الله آدم عبدالله وكنّاه أبا حمّد. وكان يتكلم 
بالفروية مول الله لبيناته إن الستريالئة: 

المعارف ص ١١‏ فخلق آدم من أدمة الأرض ونفخ في وجهه نسمة الحياة, 
وقال إِنّ آدم لا يصلح أن يكون وحده, ولكن أصنع له عوناً. 

السية والأعراق من 4ب وهذه جويرة العرت كانت كلها ضلكة واحدة 
يملكها مَلِك واحد ولسانها واحد سرياني وغو اللسان الأول لبان ادم ونوح وإبراههم 
(ع) وغيرهم فها ذكر أهل الكتب... وإِمًا تختلف لغات هذه الشعوب من السريانتين 
اختلافا يسيراء والعربيّة اقرب اللغات بعد العبرانيّة إلى السريائيّة. وليس التفاوت 
بينها بالكثير. وقيل إِنّ أَوّل مَن تكلّم بالعبرائيّة إبراهيم الخليل (ع) بعد أن خرج من 
قريته المعروفة باوركشد وعبرٌ الفرات. 


أنّ الأصل في المادّة: هو خلط يوجب إصلاحاً وملاءمة, ومنه خُيز مأدوم, 
وإدام الطّعام. 

وكلمة آدم عربيّة على أفّل, وهي مأخوذة من العبرائيّة والسريانيّة بتغيير 
مختصّر وتصرّف وتعريب. 

إن ما يقوى في النظر أنّ هذه الكلمة أطلقت عليه (ع) أَوّلاً باعتبار معناه 
الوصفّ لا بعنوان العلميّة, ثم” جعلت علا له بالغلبة. 
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مه أدم 
ومن الآيات الى انضعنلت هذه الكلن فيا عنوان العلةة العحمية 
إن الله أصطق آدَمَ ونوحاً إِنّ متّل عيسى عند الله كمثّل آدَم - / 09. 
فالكلمة استعملت فيها غلا كنوح وعيسى, والحكم [الاصطفاء, المثليّة ] أيضاً 
ومن المواره الى عكن تعميمه وإن كان المورد تخاضاء 
وإذ قلنا للمَلائكة اسجُدُوا لآدَم - ؟ / 6". 
وعَلَم آدَمّ الأئماء كلّها. يا آدَمُ إِنّ هذا عَددُ لكَ ولِرّوْجك - ١‏ /1127. 
فإنْ سجود الملائكة وخصوعهم لآدم, ليس من جهة خصوصيّة : شخص ادم 
وبلحاظ أنه خليفة الله فى خلق الدّحمن ومظهره في أرضه وحجّته وآيته الكُبرى. 
إن جاعِلٌ في الأرض خَليقَة - ؟ / ."٠‏ 


وبهذا ينكشف معنى تعليم الأسماء لآدم: فإنّه أمر تكويخ يرجع إلى الاستعداد 


أنشأناهُ خَلّقاً آخَرَ فَتبارَكَ اله أَحسَنٌ الخالقينَ - "5 / .١5‏ 

وكذلك يظهر معنى عداوة إبليس لآدم شخصاً أو نوعاً: فإنّ الانسان مَظهّر 
للدّحمن كا أن إبليس مَظهَّر للاستكبار والشيطنة ومصداق غضب وقهر للجبّار وهو 
مطرود رجيمء فهذه العداوة بينهم| طبيعية قهرية. 

إن الشَيْطانَ للإنْسان عَدَوٌ مُبِينَ ‏ ؟١/‏ 0. 

إن الشَيِطانَ لَكُّمْ عَدُدٌ فاتَحِذُوهُ عَدُوَاً - 1/190. 


هذا منشأ العداوة ولا ينافيه حدوث عداوة أخرى أيضاً في أثر مقتضيات أخر. 
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أدى الت 


كا أنّ تعليم الأسماء تكويناً لاينافيه التعلي, الحادث. 

وليعلم أنَّ إطلاق كلمة ‏ آدم في القرآن الكريم: واقع في موارد تقتضي 
الاشارة إلى فطرته الأصليّة السليمة الصافية وخلقته الطاهرة الخالصة:, فائها أَوّل كلمة 
أطلقت عليه بعد قوله تعالى ‏ إن جاعِلٌ في الأزض خَّليفة , وهذا بخلاف كلمة البشر 
والانسان: فإنْ إطلاقهم| عليه باعتبارات عرضيّة ثانويّة بتناسب المادّتين. 

وإلى هذا المعنى يُشار بالعهد التكوييّ في قوله تعالى: 

وقد عَهَنا إى آدم ين قبل فسن و تجد له عَماً. 

ألم أعهّد إليكُم يا بَني آدَمْ أن لا تَعبّدوا الشّيطان . 

ولاينافي هذا العهد: الوصايا والتذكّرات وعهودٌ أُخَّر تشريعيّة بوسائط أخر 
من الكسس الثازلة والآنبياء المرسلين والوكى وغيرها. 


ا ع 8 7 2 مه 2 
واؤفوا بعَهْدي اوف بعَهدكم. 


ع 


اذى: 

مقا - أصل واد .وغ إيضبال الشو إلى الوح او وضوله لبه من غلقاء ست 
أدى اللّبن إذا وصل إلى حال الرؤوب» تين فلان 1 ما عليه أداءً أو تأديةٌء وفلان 
أدى الأنانة سكف 

مصبا - أَدَّى الأمانة إلى أهلها تأديةَ إذا أوصلهاء والاسم الأداء. وآدى على 
أَفْعَلَ : قوي في السّلاح ونحوه. والأداة: الآلة وأصلها واوٌء والجمعٌ أدوات, والإداوة: 
المطهرة. 

مفر ‏ الأداء: دفع الحقٌّ دفعة وتوفيته, كأداء الخراج والجزية ورد الأمانة. 
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أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الوصول والإيصال لما في الذمّة إلى 
مورده. 
0 أن هه اداه عي شاجاء كر الواويّة وهي 2 نكاما 


له 


52 د أكير قا لتناسب بين الايصال والاعانة والتقوية ظاهر ا 
رعاية خفوضتة البايق الأفعال والشفيل: رقن استعمليت الواوقة من نات الاففال 
والبائئة من التفعيل. 

فاتباء بالمقرواقي .وأداء إليد بإحساق. إن اللة رأمدى أن تدرا الأمانات إلى 
أهلها ‏ 5 087. 

أن أدّوا إلى عِبادَ الله - غغ / 18. فليؤدٌ الذي أَوْمْنَ أمانته © ارا 

وأَمّا حقيقة التأدية في قوله تعالى: وجاءهم رَسُولَ كَرمم”. أن أدُوا إلى عباد الله 
إل لتك وقول أمية. وآ ل قرا كل الله 1/22 

تحويل عباه الله (وهم الذين يتوجهون إليه.وطم تعلق به ويريدون أن يسيروا 
إلبه ويسسلوا بوظائق» عبودتتيو ) اليف أي إل الرسول مويق (ع) الذي ترضيل سن 
جانب الله تعالى وخليفته في أرضه وأمين الله ورسوله على خلقه وال يركية 
وعلمهو الكذاب والطكة ويلتيم أرابن اتوتراهيه وأحكاء العبودية: 


والفريق بين الإيصال 1 أن التأدية إيصال ما كان في ذمّته وما كان 
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إدريس 5 


مُلرّماً بإيصاله, بخلاف الإيصال فهو مطلقء فلا يقال فى الأمانة: إِنّه أوصلها بل أدّاها 
إلى أهلها. 


إدريس : 

صحا ‏ ويقال سمي إدريس لكثرة دراسته كتاب الله, وإسمه أخنوخ. 

المعارف - وما سمي إدريسٌ لكثرة ما كان يَدرّسُ من كتاب الله وسنن الاسلام, 
وأنزل الله عيه ثلائينَ صحيفة, وهو أُوّلُ مَن خط بالقلم وأوّل مّن حاكً النياب 
ولبسهاموكانوا من قبل يلشون الجلوة» واستاب له ألق إتسان عن كان يدعوهي: 
فلا رفعه الله اختلفوا بعده. وأحدثوا الأحداث إلى زمن نوح, وهو أبو جدّ نوح, 
ورُفْعَ وهو ابن ثلاثمائة وحمسٍ وسدّين سنةً, وفي التوراة إنّ أخنوخ أَحسَنُ خُدَام الله 
فرفعة الله إليه. 

التكوين ١878‏ سوعاش ياؤة يقة واتسين سكن سك وان أختوح .ب 
وعاش أخنوحٌ غجا سنن سحة وولد مُتوشالح, ونا أخنوحٌ مع الله... وسار 
وشا يقة وسبعاً وقالية سنه :وولدا لأمك ب وغاقق لامافامنة واتين وغانية من 
وولد إبثاً ودعا امد تونهاً. 

المروج خنوخ وهو إدريس الب (ص) والصّابئة تزعم إِنْه هو هُرمُسء وهو 
الّذي أخبر الله تعالى في كتابه ‏ إِنّه رفعه مكاناً عليّاً ‏ وهو أوّل من دَررَّ الذّروز وخاط 


بالابرة وأنزل عليه ثلاثونَ صحيفة. 


التدء 7 / ١١‏ -قصّة إدريس: يزعم أهل العلم إِنّه أخنوخ بن يارّد بن 
مهلائيل بن قِبنان بن أنوش بن شيث بن آدم, وهو أُوّل نئّ أعطي الرسالة بعد آدم, 
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5 إدريس 


وأنزلٌ عليه النجوم والطّْبٌ واسمه عند اليونائيّين هُرمُسء وكان يصعد له من العمل في 
كلّ يوم مثل عمل بنى آدم كلّهمء فشكر الله ذلك له ورفعه مكاناً علياً. 

5 : (حاتٌ) (حينخ) - التربية والتعلهم . 

التكوين العيرى - -7١78‏ (ويحى - حَنوخ) - وعاش 

وفي زيارة الناحية السّلام على آدمً صفوة الله من خَليقته. السّلامُ على شيثٍ 
ولي الله وخيّرته, السّلام على إدريسٌ القاتم له بحُجته. السَّلامُ على نوح الّمجاب في 
دعوّته. ْ 

وفي دعاء أمّ داود اللّهمَ صَلّ على هابيل وشيثِ وإدريس ونوح وهودٍ وصالح 

البحازب :ةياب معى الثبقة-غق أى ذر قال قلت يا رسول الله كم المرسلون 
منبن ؟ قا عليائة وهلاقة عشزدريا أبا 33 أريعةامن الأسياء ببرياتوة ‏ اد وشيث 
وأخنوحٌ وهو إدريسٌُ وهو أَوّل مَنْ خط بالقلم؛ ونوحٌ وأربعة من العرب هودٌ وصالح 
وشعيب ونبيّك محمّد (ص). 

وفيه أيضاً ‏ سأل الشَامِيَ أميرَ المؤمنين (ع): مَنْ وُلِدَ مِنَ الأنبياء مختوناً؟ فقال 
خلق لله آدمَ وؤلد شيثُ مختوناً وإدريش ونوحٌ وإبراهيم وداود وسليان... إِلح. 

الطبري - 817١‏ -عن أب ذرٌ عن رسول الله (ص) قال: أربعة من الّسل 
سرياتيون آدمٌ وشيث ونوح وخنوح, وهو أُوّل مَنْ خط بالقلم وأنزل الله على خنوخ 


أخبار العلماء للقفطي -إدريس: فقالت فرقةٌ وُلد بمصر وسموه هرمس الطرامسة, 
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إدريس قن 


وقالوا هو باليونائيّة أرميس وعرّب بهرمس. ومعنى أرميس عطارد. وقال آخرون 
إسمه باليونانيّة طرميس وهو عند العبرائيّين اسمه خنوخ وعردب أخنوخ, وسمّاه الله 
ال ق كتاية العري ؛ البيق ادويس» 


30 
4. 3-5 


والتحقي 

أند.ظير عنا تقلنا لك أسور: 

١‏ - أن إدريس :هو أخنوخ بن يارّدء وتسبه مضبوط في التكوين. 

؟ -أَنّ أخنوخ قد ضبط في العبريّة بلفظ - حَنوخ. 

٠‏ -أنّ حنوخ من مادّة حا العبريّة وهي بمعنى التعليم والتربية؛ ولا يبعد أن 
يكون إدريس ترجمة طا إن كان عَرئاً مر الدرس. 

دَأن إدريس يمكن 3 يكون مأخوداً فق | وميس أو طرميس يونافة كا 
سق يعمل اخ يكوج ماخوذا فى السيرية ى [دارش] - الوعظ. 
والّذي يقوى في النظر كونه معرّباً لا عربيَاً أصيلاً. 

فلا يبعد أن يكون إدريس إسمأ آخر له باعتبار صفة أو خصوصيّة فيه ىا 

وأذكر فق الكتاب إدريس إِنَهُ كان صديفا نيكاً ورفقاة مكاناً علياً ب حرم / 
5 وإبواغيل وإدريش وذا الكثل كل من الشايرية 1 الأتبياء //-6/, 

وماد من الأبعية الكر عن مقامه الثاني ق المدى واطلق واتشاعه إلى 
مقام علي من الروحانية والحقيقة, وكونه من الأنبياء المرسلين في مرتبة إسماعيل وذي 
الكفلء وأنّه من الصّابرين على الحقٌ الذين هم استقاموا على الطريقة الإليّة وأداء 
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4 إذ 
الوظائف المعيّنة . 

سعد الشعود   ”:‏ فما نذكره من صحائف إدريس لعا وجدت هذه 
الصّحف بنسخة عتيقة يوشك أن يكون تاريخها من مائتين من السنين بخزانة كتب 
مولانا أمير المؤمنين (ع)... إلّ. 

ثم ذكر منها موارد في السّنن والمواعظ وما يتعلّق بادم. 

ونا سبي إن لويس الذره بطم اق رين نو اك ونا ق ببق ااه 
منطياً ال الأخاديت التدسفة .وف اذل 

قال أحمد بن الحسين بن محمد المعروف بابن متويه. وجدت هذه الصّحف 
بالسوريّة نما أتزات على إدريس الب أخنوخ (ص) وكانت تمزّقة ومندرسة, فتحرّايت 
الأجر في نقلها إلى العربيّة. 

ثم”نقل ثلاثة عشر صحيفة في الحمد والخلق والرزق والمعرفة والعظمة والقربة 
وغيرها. 

فظهر مما ذكر أن ادريس لا شكٌ أنّه أخنوخ بن يارّدء وأَنّه قبل نوحء وأنّه من 
الأنبيا الضديقين, .وأنا أ كلم افوس هل فى معد مين السريائقة أو العيرافية أو 
اليوناتية! وهل هى كانت وصفاً أو لقباً أو اسماً آخر له! فلا مأخذ لنا فى تحقيقها. 

وكها الوال ودين اذ كلنة فريس غريقة هو ماثة الدرسس» واثد هن اباد 


بني إسرائيل, وأنّه هو إلياس أو غيره, وأنّهِ بعد زمان نوح النبيّ : كلها ضعيفة باط 


اذ: 
2 


يدل على الزمان الماضي . 
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إذ هم 


صحا _إذ: كلمة تدلٌ على ما مضى من الزمان؛ وهو إسم مبنيّ على السكون, 
وحقّه أن يكون مضافاً إلى جملة. تقول جئتك إذ قام زيدٌء وإذ زيدٌ قائم, وإذ زيد 


ييه ٠*٠‏ ل مر م 
يعومء فاذا : تصف نوّنت . 


أن هذه الكلمة موضوعة للدلالة على وقوع فعل أو نسبة في الزمان الماضي, 
فهي من الظروف. 

وهذا الدن قصلت بخسو يكام رقيو انه اهداق الوارده 

فقد تقع مفعولاً فيها: فقد نصرّةُ الله إذ أَخرّجَهُ الّذِينَ كَقَرُوا. 

أو مفعولاً بها: واذكروا إذ كنتم قليلاً. 

أو مضافاً إلبها: بَعدَ إذ هَدَيتَناء يَومَيِذٍ. 

أو في مقام التعليل: وَلَن يَنفَعَكُم اليَومَ إذ ظَلَمتَ أنكُم في العذاب . 

أو مضافة إلى المضارع: إذ يرقَعٌ إبراهي؛ القواعِد من البّيت. 

أي فقد كان إبراهيم في الماضي مشتغلاً برفع القواعد مستمرّاً فصيغة الاستقبال 
نما هي بالنسبة إلى الماضي المفهوم أوّلاً من كلمة إذ. 

أو مضافة إلى الجملة الاسميّة: 

واذكروا إذ نتم قليل مُسِتَضْعَفونَ. 

وقد تدخل على الماضي ذكراً واعتباراً: 


م 
يَومَئْذٍ تحدث اخبارها. 
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55 إذا 


أي في ذلك اليوم الذي ذكرنا ووصفناهء تحرّث الأرض أخبارها. 
يومَئَذٍ: هذه الكلمة قد ذُكرت في القرآن المجيد في ا 0500 


الجملة المضافة إليها فيهاء وتنوينها للتعويض عن تلك الجملة احذوفة, أي يوم إذ 
كان ذلك وليشت للشمكن لتخالن يتاءهاء 


إذا: 

إسم ظرف للمستقبل في مقابل إذ. 

فالأصل الواحد في هذه الكلمة هو الظرفيّة في الاستقبال, وتختلف خصوصيّاتها 
بانلاق الموارد والترائن. 

فتدخل على الفعل المضارع: إذا ثتلى عليهم آياثنا. 

وعلى الجملة الاضية: إذا السّهاة اتشقيث . 

وعلى الماضي إذا كان مستقيلاً فى المعى : 

تم إذا دعاكم دَعْوَةً. إذا وَفَعَتِ الواقِعَة. إذا ثُقِرَ في الثّاقور. 

وعلى الماضي إذا كان مستقبلاً بالنسبة إلى ما سبق وباعتبار ما ذكر: 

إذا بلغ بينَ السَّدّين. إذا ساوى بَينَ الصّدَفِينِ. حت إذا بلع مَطلِعَ الشّمسٍ. 

فإنَ الاستقبال فيها باعتبار ما سبق من قوله: ثم اتبع سَبَبا. آتوني زُبَرَ 
المين: 

فذكر كلمة إذا باعتبار هذه الجملات السابقة الجارية. وذكر صيغة الماضي - بلغ - 
ساوى: باعتبار زمان التكلّم, فقد لوحظً في تلك الآآيات الإعتباران. 


وتقع في مقام الشّرط: فإذا أصاب به مَنْ يَشاءٌ مِن عباده فإذا هم يَسْتَبْشْرون. 
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إِذْنء إذن 10 
فيستفاد من صدر الجملة معنى الشرطيّة. 

وفي مقام الجزاء أو مثله في ترتّب أمر على ما تقدّم ويُسمّى بالمفاجأة: 

فإذا هم ب 0 يستبشرون. # عاذ لم مكدى آياينا . وإذا هي حيّة . 


فهذه المعاني المختلفة إِتما تستفاد من القرائن واقتضاء الموارد ومن لحن الكلام 
وكيفيّة التعبيرء والأصل فيها ما قلنا. 


إذّن: 

هذه الكلمة أصلها إذاء والنون فيها هي صورة التنوين في إذاً. وهي تنوين 
التعويض. كما في - يا وكلٌ . 

إذا قت فإذن أكرمّك. ويجوز أن تكتب بالألف أيضاً: 

المآ مار عله الشية .ىكل فى قلق يشطرن: 

فالتنوين عوض عن الحذوف. أي أي إسمء وكلّ منها. 

تمن هذه الكلمة تعمل النصب في المضارع إذا لم يعتمد ما بعدها على ما قبلها. 

ونَصَيُوا بِإذّن المشتقبلا إِنْ صُدِّرَت والفعلٌ بعد موصّلا 

صحا ‏ وإِذَّن: حرف مكافأة وجواب. إن قدّمتها على الفعل المستقبل نصبتٌ 
بها لا غير إذا قال لك قائل: اللّيلةَ أزورٌكء قلت: إذن أكرمّك. وإن أخّرتها ألغيتَ 
وقلت: أكرمٌك إذن. 


إذن: 


مقا -إذن: أصلان متقاربان في المعنى ومتباعدان في الأّفظ : أحدهما أَدّن كلّ 
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14 إذن 


ذي أَذّنَ. والآخر العلم. وعنهما يتفرّع الباب كله فأمًا التقارب: فبِالأّدّن يقع علم كل 
مسموع. وأمّا تفرّع الباب: فالأذّن معروفة مؤنّتئةء ويقال لذي الْأَدّن آذَنْء وللرجل 
السابوفع كل أحد أذن - .وماك الذي وذون النئ عو ا 
الاستاع. والأصل الآخر: العِلّم الإعلام. يُقال قد أَذِنتٌ بهذا الأمر: علمتُ. وآذَتني 
فلان: أعلّمني. والمصدر الأذن والإيذان. وفعلّه بإذني: بعلمي ويجوز بأمري. وهو 
قريب من ذلك. ومن ذلك أَذْن لي في كذا. ومن الباب الأذان, وهو اسم التأذين كما 
أنَ القذاب اسم التعذيب. وإذ تأَدْنَ ربكم لبن شكرتم لأزيدتكم, أي أعلّم ربكم 
ورتما قالت العرب: في معنى أفعلثٌ تفعلثٌ؛ ومثله أوعَدني وتَوَعَدَنيء وهو كثير. 

مصبا ‏ أَذِنتُ له في كذا: أطلقتٌ له فعلّه. والإسم الإذن, وهو الأمر والإرادة, 
نحو بإذن الله. وأَذنثٌ للعبد فهو مأذون له, والفقهاء يحذفون الصّلة تخفيفاً. فيقولون 
للعبد؛ المأذون كا قالوا عجو والأصل جو عليه وأذنث للشيء أَذَنَاً من باب 
َعت: استمعث . وأذنت بالشيء: علمتٌ به. ويُعدّى باطمزة ‏ آذنته إيذاناً: وتأذنث: 
أعلمتُ. وأَذّنتُ بالصّلوة: أعلمثٌ بهاء والأذان اسم منه؛ والقّعال يأتي إسمأ من فقل 
مثل الوّداع والسّلام والزّواجٍ والكّلام والجتهاز. والأذّن جمعها الآذان. واستأذنته في 
كذا: طلبثُ إذنّهء فأذنَ لي فيه: أطلق لي فعلّه. 


لكنّ الإذن أخصٌ من العلمء ولايكاد يستعمل إِلَّا فيه مشيّته. ضامّه الأمدُ أو لم يضمّه. 


0 0 100 59 04 3 د انعم 
وماهم بضارّين به من احَدٍ إلا بإذن الله فيه مشينه من وجه. 


كليا - وما أرِسَّلْنا من رَسُولِ إلا لطاع بإذن الله , أي بإرادته وأمره أو يعلمه, 


مفر - وأذْن: استمع, نحو وأَذِنّت لرَيّها وحُقّت . ويستعمل ذلك في العلم الذي 
يتوضّل إليه بالسّماع قَأدْنو | برب مِنّ الله ورسوله. والإذن والأذان لما يُسمّع؛ ويعبّر 
بذلك عن العلم, إذ هو مبدأً كثير من العلم فينا إِتذَّن لي ولا تفتئّى , وإذ تأذن رَبّك. 
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إذن 5 


وأذلقه وآذتعدة معو والمؤذن كل قن يمل بفى ونداء. 2 أذن قوذت أيثيا العيث كم 
لسارقون:. 


أو الأضل الواح فيا حو الاطلاع يقيد الاضا واللرافة سواء حبدرمنة أمز 
أم لا فهذا المعنى مأخوذ في جميع موارد استعماها. 


فالأدّن الجتّبٍ صفة مُشئهةء ومعناها ‏ المطّلع الراضي الموافق. 


و 12 


قل أذ خَيْرِ لكم . ل ا الا و 

#غلب استعياها في الجارحة المخصوصة التى هي بحاشة الشمع والاطّلاع. 

وَالأَدُنُ بالأذن - ه/ هغ. 

دن واعيّة - 55/؟17. 

وجمعها الاذان. 

يجعَلُونَ أصَابعَهُم في آذانهم 5 / 15. 

وفي آذانهم وَقرٌ ك/ة؟. 

والاذق ليم سن أذقك تومن الاطلاع بم أالاضاً والوفاق: 

أن وت إلا بإذنٍ الله . وأحبي الوق بِإِذنٍ الله . خالِدينَ فيها بإذنِ رَمّهم . فتكون 
طيراً بإذني . وإذ تحرج الوق بإذني . لا تُكلّم نفسٌ إلا بإذنه. تَعدَلُ الملائكة والدُوحٌ 
فيها بإِذْنِ رهم . 

أي باطّلاع من الرَبٌ ورضائه ووفاقه. وكلّ هذه الأمور جارية تحت نظره 


وتدبيره. 
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7 إذن 

والإستيذان - طلب الإذن والرّضا والوفاق في المطلوب. 

إِنْ الّذِينَ يَستأَذِنونك. ويَسْتأَذِنُ فريق مِنْهُم النَى. فاستأذنوكَ للخروج - 
49 

أي يطلبون منك التوافق والوّضا فها يريدون. 

والتأذين - جعل الناس مطّلعين راضين موافقين, والأذان اسم منه كما مرّ. 

َأذّنْ في الئاس بالحج. فأذَنَ مُوَدَنٌ ينهم . وأذانٌ مِنَ الله . 

والتأذّن ‏ إظهار الإذن والرّضا بملاحظات ثانويّة ومصالم خارجيّة. وهذا 
معنى التكلّف في باب التفعّل , كالتحلّم والتعجّل والتسثّر. 

وإذ تأذْنَ ربّك ليَبعثنٌ عَلهم إلى يوم القيامة مَن يَسومُّهم سوء القذاب - 1/ 
.١11/‏ 


ضمير الجمع راجعة إلى الّذِين عتوا [فلًا عَنُوا عبًا هوا ] والتّلف في الإذن باعتبار 
بعت العذات+ إكتارة إلى أن العذيب م سال علانظاك كانرقة وقد سيقت رده 


وإذ تَأَذْنرَيْكُم لبن سَكَومٌ لأزيدتكم وكين كنوت إنّ عذاي لَصَدِيدٌ - .//١1‏ 

فالآية في مقام الإشارة إلى عواقب الكفران, بدليل ما بعدها - وإن تكفروا 
أنتم وَمَّن في الأرض . فلا نحتاج إلى إرادة معنى محازيّ من التأذّن. 

والإيذان - مثل التأذين إلا أنّ النسبة في الإفعال في المرتبة الأولى وفي قصد 
المتكلّم إلى الفاعل. بخلاف التفعيل فإنّ التوجّه والقصد فيه في المرتبة الأولى إلى 
المفعول بهء أي حل الوقوعء فباب الإفعال ناظر إلى الصّدور وباب التفعيل إلى 
الوقوع. فالنظر الابتدائي في الإيذان إلى إظهار الإعلام وفي التأذين إلى الإبلاغ 
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والإعلام إلى النّاس. 

ويومَ يُناديهم أينَ فركاق قالوا الاثاك .. 2١‏ / اناد 

أي أظهرنا إطّلاعنا وأعلنًا. 

نان تولوا ككل ننه عل شرا 317195 

أي فقد عملت بوظائف التوة وأبلغثُ رسالاتي وآذنتٌ الجميع قاطبة. 

وهذا بخلاف التأذين في - أَذَنَ مُوَدَنُ أيُتّها العِيرُ إِنَكُم لُسارقون. 

فإنّ المقصود فيها الإبلاغ إلى العير والإسماع لهم . 

ويدلٌ على هذا الفرق بين الهيئتين: وجود حرف الألف في أفعلَ وحرف الياء 
والتشديد في فعّل والتفعيل. 

وبما قلناه من الفرق بين البابين: ينكشف لك حقيقة التعبير وسرّه في موارد 
استعماهما في كلمات أخر. وكذلك يظهر سر التعبير بهذه المادّة واختيارها في مواردها 
على موادٌ -العلم, الإعلان: الإطلاع, الإخبار. ونظائرها ‏ في القرآن الكريم, فإنّ 
النظر فيها إلى تحقّق الاطّلاع مع الموافقة. 


ع 


اذى: 


مصيا- أذى الع اذع»-من باب تعت: قذر - فل كو أي أي تساقدذر. 
وأذى الرجلٌ أذىّ: وَصلّ اليه المكروه, فهو أذ مثل عَم . ويُعدّى بالهمزة فيقال آذيته 
إيذاء, والأذيّة اسم منهء فتأَذّى. 


مقن بالاقق وما وضل الك اللبيو ان من الكترر إكا فى ققفيه او جنيع او لبفاكد 
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7 أذى 
دقيوقاً كان أو أخرويا دلا لبطارا تناك بال ولأ وناار تان مم السيض 
قل هْوَ أذىّ -فسُمّىَ ذلك أذىّ باعتبار الشّرع وباعتبار الطبٌ. يقال آذيته أوذيه إيذاءً 
وأذئة واف 

لسا ‏ الأذى: كلّ ما تأذّيت به. وأذّى أذئء وتأذّى. ورجل أَذِيٌّ: إذا كان 


شديد التأذى . 


قات أقىء أضل واعن وهو القىء كوهد ولاه عليه يقال اذيك فاذناً 


أوذيه, بعير أذ وناقة أَذِيّة: إذا كان لايقرٌ في مكان من غير وجع وكأنّه يأذى بمكانه. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يُتكّه وما لايلاتم, فالإيذاء إيصال ما 
يكرهه. والتأَذّي الحالة الحاصلة من وصول المكروه واختياره, وكذلك الأدّى مصدراً 
كاقي. 2 استميات :هذه الكلمة فيا يعاد بد. 

ولا تُطع الكافِرينَ والمنافقينَ ودَغ أذاهُم - 7# / 48. 

مصدراً أي أن يكأذواء واس داى دع ما يتكدهوه. 

ويَسْأَلوتَكَ عَنِ المَحِيضٍ َل هُوَ أذىّ نوا ار 

أي إِنّه يُتكه ولايلاتم فاعتزلوهنٌ فيه. 

ولا تطلُوا صَدَقاتكّم بالممنٌ والأذى ‏ ؟ / 511. 

بما يؤذيهم ويتكدهون به. 


أدنى أن يُعرَفْنَ فلا يُوَدَيْنَ - *" / 69. 
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آري 0700 


حت لايصل إِلمِنْ ما يكرهنه. 
ل الثية نذرة ال#ورسوله مداه 


بوجبون التأذي والتكده. 


ع 


ارب: 

مصبا الأَرَب والإزيّة والمَأرَبَة: الحاجة. والجمع المَآرب. والأرّب في الأصل 
مصدر من باب تَعبَ. أرب إليه : احتاج. فهو اك والارب يستعمل في الحاجة وفي 
العضوء والجمع آراب. 

نكا داريةة أرعة أصؤل ‏ الما النقا» اللصيب» القد يا ا ركف إلى هذاء 
ما حاجتكٌ - غير أولى الإربة . والإرب أي العقل: فهو أريب. أرب يأرب إِرباً. ومن 
هذا الباب الفوز والمهارة. وأمّا التصيب: فهو والعضو من باب واحد لأثّها جزء 
الشمء: 

مفر - أرب: فرط الحاجة المقتضي للاحتيال في دفعه, فكلّ أرب حاجة وليس 
كلّ حاجة أَرَباً ثم يستعمل تارة في الحاجة وتارة في الاحتيال وإن لم يكن حاجة. 
فلان ذُو أرَبء وأريب. أي ذو احتيال. وقد أَرِبَ إلى كذا: احتاج إليه حاجة شديدة 
دول فيا مارت أخرىب ولة أرب ل فق كذاء لبس ى هده حاجة إلبه. أول الارية 
مِنَ الرّجال ‏ كناية عن الحاجة إلى التُكاح. وتُسمى الأعضاء ال تسيل الحاجة إليبا 
آراباً كاليد والتّإجل والعين, دون ما لا تشتدٌ الحاجة إليها. 


أن الأصل في هذه المادّة: هو الحاجة الشديدة بحيث يكون تقوّم الشيء بها. 
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3,7 أرض 
وأغلى ما ككون دلك الجماحة ق الاسعاحات الداحلية والذاقية والأضصيلة: ذو 
العرضيّة. وهذا هو الفارق بين المادّتين الإربة والحاجة. 

وبلحاظ هذه الخضوصية: تطلق على مضاديقء كالعقل والأعضاء البدئية وما 
يضاهيها كالنصيب اللخصوص به والعقد الذي يُلقزم عليه وأمثالهما. 

أو التابعينَ غَيرِ أولي الاربّة مِنَ الرّجال - 6؟ / ."١‏ 

أي الّذين يُعَذُون من التابعين لكم كالخادمين والعبيد والشيخ والمجنون وغيرهم, 
إذا ل تكن فى يحائعة إلى التساء بالطيعة والاضعامون فق حت ساكب إلبها: 

نوكأ عَلها وأَّهّش بها عَلى غَنّمي ولي فيها مَآرِبُ أخرّى 8/58 1. 

التعيس ببذه اماد ةإشارة الل سدّة الحاجة الباءفكاثا عضو من الأعضاء البدئية 
يُُتوسّل إليها في رفع الحوائج الخصوصة. 

وما التعبير في الآية الأولى بكلمة -ذوي الإربة -إشارة إلى الحاجة إلى التُكاح, 
والبايق اجات الأضيلة الذاكة البدقة وابسنت يعرضنة. 


ع 


ون 

مقا - أرض+الأضل الأول -فكل شىء يسثل ويقابل السماء؛ يقال لأعى 
الفرس سماء ولقوائه الأرضء سماؤه أعاليه وأرضه قوائمه. والأرض: التي نحن عليها, 
وتجمع على أرَضينء ولم تجئ في كتاب الله بجموعة. ويتفرّع منه قوهم أرض أريضة: 
إذا كانت ليّنة طيّبة. ورجل أريض للخير: خليق له, شه بالأرض الأريضة. 
والاراض: بساط ضخم من وَبّر أو صوف. وتأرّضّ فلان: إذا لزم الأرض. وأصلان 


آخران: الزّكمة والّعدة. رجل مأروض: مزكوم. وبه أرضٌ: رّعدة. 
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أوطن هب“ 


صحا ‏ الأرض مِوؤْنّنة وهي اسم جنسء وكان حقّ الواحدة أن يقال أرضّة, 
ولكمّهم لم يقولواء والجمع أرضات, لأنّْهم قد يجمعون الموْنْث التي الاك كيد ماد 
التأنيث بالتاء كقوطم : مُوساتء #2 قالوا أرضين وأراضى على غير قياسء كأ ثم 
جمعوا أرضاً وكلٌ ما سقّل. ورجل أريضٌ: متواضع . 

مفر - الأرض: ا جرم القابل الجاع وععة أرضسون ولا نجيء مجموعة في 
القرآن؛ ويُعبّر مها عن أسفل الشيء كا يُعبّر بالسماء عن أعلاه _وآَعلَمُوا أن الله يحيي 
الأرْضّ بعد مّوتها - عبارة عن كلّ تكوين بعد إفساد وعود بعد بّدء. ولذلك قال 
بعض المفسّرين : يعني به تليينَ القلوب بعد قساوتها. 


أ المعنى الحقيقّ للأرض: ما سقّل وما يقابل السماء وهو اسم جنس يصمّ 
إطلاقه على كلَّ ما يقابل السماء. فإذا أطلقت في مقابل السماء: تشمل جميع ما سفل من 
شماه والثبات واشيوان. 


لذ كلاق السثر اهدوالآزه.رث الققرات والأزكن» لذ كقالية الشطرات 
والأواض. د ار ار 


وإذا لقث مطلةا ومع ميقس د هل لكر الترملة 

والأْضّ مَدَدْناها وألقَينا فها رَواِيَ. والأزض ذاتٍ الصَّدْع. ألم تَجعَل 
الأوض كقاماً ‏ 0/1/7 

وقد تطلق ويراد منها العالم الجسماني في قبال العالم الروحاني: 


الله نورٌ السّمُواتٍ والأزض . يُسَبّحَ له مَنْ في السّمواتٍ والأزض . إن الله يَعلم 
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ك7 أرض 
مافي الّماءِ والأض. يُدبّدُ الأمْرَ مِنَ السَّماء إلى الأزض. وله المت الأغلى في السَمْواتِ 
والأرض . 

وقد يراد منها قطعة محدودة معيّنة من الأرض من بلدٍ أو محل : 

يا قوم أَدخُلوا الأزض المقدّسة, ونجّيناهُ ولوطا إلى الأرض الي باركناء 
وتَسُوقالماءَ إلى الأرض الجرُزء ولاتدري نفسٌ بأيّ أرْضٍ لومت أ الحو انشاء 
وأؤْرَئكم أَرْضهم يُخرجكم من أرضكم . 

فانكشف أنّ لكلمة الأرض إطلاقات؛ بعضها أوسّع من بعض من جهة المفهوم: 
المسكن, امحل القرية» البلدة, المملكة, القارّة, الكرة الأرضيّة, كل ما سفّل ووقع 
تحت السماء, كلّ ما في عالم الجسم ودون عام الرّوح. 

وفي كلَّ من هذه المفاهيم قد أخذ قيدان: الشّفلء والنسبة إلى العلوّ. 

وبهذا اللّحاظ لايصمّ إطلاقها على الانسان أو الحيوان أو سائر ما فيه الروح 
والحياة, فإنّ مفهوم (النسبة إلى العلوً) فبها غير منظورة, وكأ تا بواسطة حياتها 


0 


وأمّا جمعها على أَرَضون وأراضي: فغير فصيحة, ولم ترد في القرآن المجيد, 
وعلى تقدير ورودها في كلمات الأنبياء والأئمة عليهم السّلام: فلعلٌ المراد القطعات 
والمصاديق والجزئيّات من مطلق مفهوم الأرض. 

وأمّا الآية الكرمة - اللهُ الذي خَلَّقَ سَبِعَ سمُواتٍ ومِنَ الأرضٍ مِثلَهُنَ يَتَذَلَ 
الأءة ب 1 177 

فتدلٌ على أَنْ الله سبحانه خلق سبع اواك عالانةومطودات» أو ظفاضه 
أو خدؤداك دود سعلونة عند ال سال .ولكية أن تكو لكل مها بالنية إلبها 
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أرك 0 
او ساقلة, 

ويمكن أن يراد من السماوات: السماوات العلويّة الروحاتيّة» ومن الأرض في - 
ومِنَ الأرض مثْلَّهنٌ: السماوات السّبع الحسيائنة. المادية فكل متظومة بالتيحية إن 
عالمها التوحانيّ أرضء وكل عام روحافّ يتعلّق عنظومة حدودة مشهودة سماءٌ. والله 
العالم يحقائق الأمور, ولايخ أَنّ هذه المعاني كلّها من مصاديق السماء والأرضء» وروي 
هذا المضمون عن الإمام ثامن الأَقّه الضا عليه السّلام. 


أرقء 

مقا أرك: أصلان عنهما يتفرّع المسائل, أحدهما شجرء والآخر الإقامة. أرك 
يرك أروكا, ومنه تسميتهم السّرير في الحجلّة: أريكة, وا جمع أرائك. 

صحا أَرِكَ الرجلٌ بالمكان: أقام به. وأَرِكَ الجُرحٌ أروكاً: سكن ورمّه وقائل. 
والأريكة سرير مُنجّد مُزيّن في بيت أو قبّةء فإذا لم يكن فيه سرير فهو حَجَّلة. 

لسا ‏ أرَكَ وأَرِكَ: أقام. وأرَك الرجلُ: ل. وأرَكَ الأمرّ في عنقه: ألزمة إِيّاه. 
وَأوَك الجرخ: 0 وصلح وسكن ورمه. والأريكة سرير في حَجَلة والجمع أريك 
وأرائك. وقال الرّجّاج: الأرائك الفُوْش في الحيجال. وقيل هي الأسِرّة وهي في الحقيقة 
اقوش كانت في الحجال أو في غير الحيجال. وقيل هو كلّ ما انكَنّ عليه من سَرير أو 
فراقن أو منضة: 

الاشتقاق - والأريكة: الطّنفّسَة أو الوسادة. وقال أبو عبيدة: الأرائك افد 
في اليجال أو في الكِلّل. 


مفر -الأريكة: حَجّلة على سرير جمعها أرائك. وتسميتها بذلك إِمّا لكونها في 
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7 أرلة 


الأرض متّخذة من أراك وهو الشجرة: أو لكونها مكاناً للإقامة. من قوهم أَرَك 
بالمكان أروكاً. وأصل الأروك: الإقامة على رَعي الأراك. ثم تجوز به في غيره من 

أقول: الحَجَلّة: بتر في جوف البيت أو بيت يزيّن للعروس. 

المنّضّة: الكرسيّ أو ما يشبهه ترفع عليه العروسء أو القياب, أو افرش 
الموطاق 

الطّنفسَة: البساط. 

الكلّة: الشّتر يُخاط كالبيت. 


أن الأصل الواحد فيها السكون والطمأنينة ورفع الاضطراب, والأريكة فعيلة: 
ما يتّصف بكونه ذا سكون وطمأنينة ليس فيه اضطراب كالفريضة لما يُفرض من 
الحكم والصّدقة, والسكينة لما يُسكن من الوقار والطمأنينة, والحديقة لما يُطاف 


و 


ويحاط. 


ومن هذا المعنى ما يُقام وميا ويزيّن للعروس حقٌ تقوم فيها ما كانت عروساً. 
فهذا المعنى يشمل مجموع ما بُمِيَأْ بهذا المنظور من السّرير والفرش والكرسييٌ والبساط 
والشقن ويعثر عتا بالمتعلة: سخصيصن الأريكة بالشرير أو بالشاط أر القراش أو 


غيرها غير وجيه. 


ولاوعد أذ يكون الأراك وهو الشجر الذي يستاك بفروعه وأطيب ما رعته 
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الأرّم 17 
الماشية: أيضاً مأخوذاً من هذا المعنى, فاللّفظ في الأصل كان صفة على وزان جبان, 
أو ضيدراء واد | المت بالشكوع والطماينة باعوار كرون اشم # تكرام تايا 
كثيرة الورق والأغصان, أو باعتبار إقامة الناس عندها لاتخاذ المساويك. والماشية 
للوّعي. 

متكنين فيبا عَلى الأرائك - 1/4/ ١‏ 

َل الآراتك ملكتو - ج رده 

والأتكاء: اعهاد الظهن أو المتنب إلى .فىيءء أو القكن فى الجلونسن» وإذا عرفت 
حقيقة الأريكة: فيصصٌ كل من المعنيين والتعبيرين. 

عَلى الأرائك يَنظرون - 8# / 77. 

أف سكين ومكدوين خل الكدن والقوش أز مسيدين غل البشاطظ 
والكرسي. 

وما التعبير بصيغة الجمع: فباعتبار الأفراد المتمكّنين والمتكئين عليها. ويمكن 
أذ يكيق إغارة إل ذه الأريكة يكل فرد منهم. 


الأرّم : 

التكوين - 53١/5٠١‏ - يبنو سام : عيلام وأشوة يوا زفكهاة ولوة وأرامٌ. وبنو 
أرامَ: عُوصٌ وَخُولٌ وجائدُ وماش. 

المعارف ‏ ومن وُلد إِرَم بن سام بن نوح: عاد بن وص بن إِرَّم» وود بن 
جائر بن إِرَمء وهو ابن عم عاد. ومن وُلده أيضاً: طسم وجّديس ابنا لاوذ بن إِرَم 
ونزلوا اليّمامة. وأخوهما عِمليق بن لاوذء نزل بعضهم الحرم وبعضهم الشام؛ فنهم 
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4م الأرّم 


العهاليق امم تفرّقوا في البلاد. ومنهم فراعنة مصر, واخوهم اميم بن لاوذ نزل ارض 
الإنباه - م١‏ 0 الزبير: 6 و وعِمليق: بَنو لوذ بن -0- بن 0 
العاربة هم عاد 0 ابنا وص بن م وطسم 8 0 ا 0 بن 
التكوين. - ١4.7 ٠١‏ -وأزفكْشاءٌ ولد شالحء وشالح ولد عابرء ولِعاير وُلِدَ 
إبنان فال ويتقطان, ويقطانٌ ولد لمُوداد وشالّفَ وحَضَرموت ويارّح وهَدورام... إل. 


أن هذا نسب يُقطان وفالح. ونسب إبراهيم الخليل ينتبي إلى فاح بن عابر» 
ومنه إلى نوح, ومنه إلى آدم عليه السّلام. مضبوطاً في التكوين. وأمًا أنساب صالح 
وهود وود وطسم وأميم وجديس وعمليق: فليست بمضبوطة فيه؛ ولذا وقع الخنلاف 
فيها. 

والمسلّم أن إِرَم هو ابن سام بن نوح, وأنّ عاداً وتُودَ من ذرّيّته. وأمّا كيفيّة 
اتسمالي] اليه فشعلق هنبا 

ثم إِنّ أسماء إخوان إِرَم [عيلام, أشّورء أزفكشاد. لُود] ليست بعربيّة. فتدلٌ 
على أنّ كلمة إرام أيضاً عجميّة , سر يانيّة أو غيرهاء وأمًا كلمةإرّم فلاشكٌ أَنّها مُعوبة. 

وفي التكوين العبري -في الآية - ١‏ [ وأرام وبني أرام ]. 


فيعلم أَنّ أصل هذه الكلمة في اللغة العبريّة: أرام. ثم عُرب بتغيير مختصر فصار إِرَم. 
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أل ترَ كيف فَعلَ ربّكَ بعاد إرَمَ ذاتٍ العاد - 85 / . 

كلمة عاد إسم لقبيلة من ذرّيّة عاد قد سُّوا باسم أبيهم. كما أنّ كلمة إِرَم أيضاً 
كذلك, فيُطلق إسم إرم على قبيلة عاد باعتبار أئَّهُمِ من نسله. 

فكلمة إِرَم بدل أو عطف بيان من عاد. ولا معنى للقول بِأنّ الكلمتين علمان 
شخصيّانء أو أَنّ إِرَم إسم بلدة. أو غيرهما. ويجيء في عاد. تُود. هود: مزيد 

وفي الكشاف - الفجر ‏ قيل لعقب عاد بن عَوص بن إِرَّم بن سام بن نوح: 
عاد. كما يقال لبني هاشم : هاشم . ثم قيل للأؤلين متم عاد الأول وإدء» تسمية هم 
يسم جدّهم. ون بعدّهم عاد الأخيرة. فإرّم في قوله ‏ بعاد إِرَّم: عطف بيان لعاد, 
وإيذان بِأَئْهم عاد الأولى القديمة. وقيل إِرَم بلدتهم وأرضهم. 


از: 


مقا أزُ: يدل على التحرّك والتحريك والإزعاج. قال الحنليل: الأرّ مل 
الإنسان الإنسان على الأمر يرفق واحيال: الشيطان يور الأنسان على المعصية أزاً. 


صحا ‏ ائترّت القدرٌ اثتزازاً: اشتدٌ غليانها. والأرٌ: الإغراء والتهييج - تورّهُم 
ا أي تُغريهم على المعاصي . والأرّ: الاختلاط. 


الفائق _أرّ: كان الي (ص) يُصلي ولجوفه أزيرٌ كأزيز المؤِجّل من البكاء -هو 
غليان المْجَّل. 


م00 . اعع اناج ]3 . /الالاثالانا 





م يق 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التحريك بقصد الاحتيالء ومن هذا 
المعق ««التبييج والإاغراء: قاتّها تحريك عخضوض مغنو :وفيهما توع الحتيال: 

1 ث آنا أرسلنا الشياطين عَلَ الكافرية تَوُرم أذ ١‏ /8. 

فلا كان الكافرون محجوبين عن الحقّ متورّطين في الحيرة والغواية, فلا حاجة 
إلى إغوائهم وإضلاهم, وللشياطين أن يُميجُوهم ويح كوهم إلى العصيان والإفساد. 


وذكر المصدر [المفعول المطلق] للدلالة على التأكيد وشدّة التبييج. 


قا -أزره أصل واحد وهو القذة والشدة: تأّر التبث+ قوئ واشكدٌ . والأررء 
القوّة. 

مصبا ‏ الإزار معروف وا جمع أأزْرّة وازر بوكر ويونثء وريما َنْتَ بالهاء 
فقيل ازارك و المكزر فلي كلضاف وبلفقن. وانتؤرث :لبك الأزاى وازيث الماط 
تأزيراً: جعلثٌ له من أسفله كالإزار. وآزرّه: أعنتّه وقوّيته. والإسم: الأزر كقّلس. 


الفائق ‏ الأزر: هو القوّة والشدّة. ومنه الإزارء لأنْ المؤْتَرِر يَشْدٌ به وسطه. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو بلوغ القوّة. 
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و3 وم 
اشذديه أذرى وأشكة قى أمرى د ++ 7م 
اي بلوغ قوتي وقدرتي. 
ومَتَلَهُم في الإنجيل كَرَوْع أخرّج شَطَأَهُ فآرَّرَهُ فاسْتَغلظ فاشتوى - 18 / 79. 


أ كزرع أخرج فرحّه وورقه ثم قوّاه فاشتد واستغاّظ . 


- 


ازر: 

التكوين - ١١‏ / 0؟ -وعاش ناحورٌ بعدما ولّد تارّحَ مائة وتسعَ عشرة سنة 
وولد بنينَ وبّناتِء وعاش تارَّحٌ سبعينَ سنة وولّد أبرامٌ وناحُورَ وهاوان. 

- وليس بين النشابين اختلاف أنّ اسم أيبه كان تارّخء والذي في القرآن 

5" أن أسمه آزرء وقيل آزر عندهم ذم في لغتهم, كأنّه قال: وإذ قال ا لأبيه 
الخاطئ . 

العرائس - وكان اسم أبي إبراهيم الذي سمّاه به أبوه تارّخ» فل صار مع الفرود 
قبا على خزائن الهته سمّاه ازر. وقيل هو لقب عيب به وهو بمعنى معوجٌ. وقيل هو 
بالنبطية الشيخ الخَرم. 

فر - [آرَر] - شد الوسط. التقوية. 

[آزور] > من يَسْدٌ وَسَطّه. 

البحار ‏ 5 باب قصص ولادة إبراهيم - قال أبو عبدالله عليه السّلام: إِنّ 
أبا إبراهيم كان منجّماً لفرود بن كنعان, فقال له إقٍّ أرى في حساب النجوم أنّ هذا 
الزّمان يحررث رجلاً فتنسخ هذا الدَّينَ... إلخ. 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





/ رد 


ويروي أيضاغنهء وكان از ضاحت أمر رود ووزيره وكان يتّخذ الأصنام 
له وللناس ويدفعها إلى ولده. 


ان الذي يقوى في النظر : أن كلمة آزر معرّبة من ازورء وهو الذي يشدٌ وسطه 
للخدمة ويتقوّىء وكلمة الوزير قريبة منها لفظاً ومعنىّ. وللا كان تارخ وثيرا قود 
وصاحب أمره ومعتمداً عنده في النظر والرأي: فلَقّتَ بهذا الاسم . 

وإذ قال إبراهي؛ لأبيه آرَرَ أنَتَِذُ أصناماً آلهدً إن أراك وقَومَكَ في ضَلالٍ مُبين 
ك/ ةكلم 

إأكان لأنو قري ماذا تفبدوف انها اكه _ ب رمن 

وإذ قال إبراهي” لأبيه وقومه إِنَنى بَراء مما تعبدون - ”2 / 55. 


ا 597 ا و 2 1 ...ع 8 3 ا 5 


ع )1 


شاك أو ته 4 ره 

فيظهر من هذه الآآيات الكريمة: أَنّ آزر كان أبا إبراهيمء وكان من الضَالّين 
الخالفين له قطعاً. سواء قلنا بأَنّ أسمه آزر أو غيره» فإنّ موضوع الحكم في أكثر 
الآيات هو عنوان الأب. 

وقد يقال فراراً عن الإشكال: إِنّ المراد من الأب هو العدٌء وكان آزر عبَاً له لا 
أياء 

ولكنٌ هذا التأويل لايجِدي إذا تسب الشّرك إلى الآباء المتقدّمين وأجدادهم 
فها يأتي. مضافاً إلى أنّ هذا خلاف ظواهر الآيات, وخلال ما قال المؤرّخونء بل 
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دن هم 
الرواياك أيضا كا رايشه 

كان أيه كرون عا تشدوةب كالرا ب رقنا آباقنا عذلك بارع قال 
أفرأي: ماك تعتدرة أنثر وآباؤكم الأسدكون 55 /كلا. 

إذ قال لأبيه وقومِه ما هذه التّمائيلَ التي أنتم ها عاكِقُونَ قالُوا وَجَدْنا آباءنا ما 
عابدينَ قال قد كنم أنثم وآباؤكُم في ضَلالٍ مُبين ١4/75ه.‏ 

فإنّ آباء العجّ هم أبناء الأب أيضاً والقائلون بتغزيه الأب عن الشّرك لايفرّقونه 
عن الأجداد. والآيات مصرّحة بأنّ آباء أبيه وآباء قومه كانوا في ضلال مبين. 

وكان إبراهير عليه السّلام يحبٌ أن يستغفر لأبيه من الله تعالمى وقد استغفر له 
ؤقال: 

وَآَغْفرْ لأبي إِنَدُكانَ مِنَ الضَّالَّين - 51 / 87. 

وقد كان وَعَدَ الاستغفار لأبيه من قبل - وما كان أستِغْفارٌ إبراهيم لأبيه إِلا عَنْ 
مَوْعِدَةٍ وَعَدَها - الثوبة / .١1١4‏ 

إلا قَول إبراهم لأبيه لأسْتَغْفِرَنَ لك الممتحنة / غ. 

سَلامٌ عليك سَأْسْتَغْفِرِ لَك رف عر لال 

وظاهر آية الاستغفار [وأَغفر لأبي] أنه قد تحقّق بعد موته, بقرينة جملة - 
إئَذ كان برذ الفالية: 

فلا تنافي هذه الآآية الكرية آيةٌ - قَلَ تين لهُأنّهُ عَدُوُ له تبر مِنْهُ: فإنَ ظاهر 
هذه الآآية هو التبرّي في حياته. 

ثم إن هذه الآيات الكرية لاتخالف ما قد ورد من الروايات في أن آباء النَيّ 
(ص) كلهم طاهرون طيّبون. 
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4 رد 


البحار ‏ 5 باب بدو نوره وظهوره ‏ عن رسول الله (ص ): لا يصيبنا نش 
الشّرك ولا سفاحُ الكفر. 

وعن أب عبدالله (ع): فلم يَرّل يَنقُلنا من صُلبٍ طاهِر إلى رَحم مُطهّر فلم 
يزلا تجريان طاهرين مُطهّرين ف الأصلاب الطاهرة. 

فالقدر المسلّم من تلك الروايات: طهارة الآباء عن الانمحرافات والقايلات 
الجنسيّة غير المشروعة, وعدم تلوّثهم برجس الشّرك وسفاح الكفر عملاً بحفظ الله 
المتعال وصيانته. 

ومن الواجب ف الطبيعة والشريعة: تراهة آباء التوخ (صن) عن أمراض خاقية 
أو خلقية الى صوارت الأبناء عن الأبافء إذا كانت علكف الأمراض ثناق.مقاء التبذة 
ومقام الإرشاد والتبليغ والخلافة. 

وأكا ما لاتنافي فيه: كبعض المعاصي والسيّئات الأخلاقيّة والتكليفيّة العمليّة 
أو الاعتقادات الضعيفة التي تخالف الإخلاص والتوجّه التامّ والتوحيد الكامل ومقام 
الولاية. فلا طريق لنا إلى إثباته. 

كقوروا بال دوجول الله (فى) كانواندى سول الكقية ردق بخلاعة بيت اله 
الحرام, وكانت مملوّة من الأصنام, والناس يعبدونها ويتّخذونها الة لهم.ء والآباء 

ويويّد ما قلنا التعبيرٌ في الروايات الشريفة بقوهم ‏ الأصلابٌ الطاهرة 
والأرحام المطهّرة. ونظائرها. ولم يعيّر فيها بكلمة - النفوس الطاهرين والطاهرة. 

وفي تفسير الغبيان دتوية دوها كان أسففارت ما ذكر الله تعالى إِنْه ليس للَنِئّ 
والّذين آمَنوا أن يَطلبوا المَعَِرة للمشركين: بيّن الوجة في أستغفار إبراهي لأبيه مع أنه 
كان كافرأء سواء كان أياه الذي ولذة أوجذه لدُمّه أو عثه غل نما يقؤله أضحابنا. 
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دك /اى 

وفي تنزيه الأنبياء: الجواب - قلنا معنى هذه الآية أنّ أباه كان وَعَدَّه بأَنْ 
يُؤْمن» وأظهر لهُ الايمانَ على سبيل التّفاق حقٌّ ظنّ به الخير فاستغفّر له الله تعالى على 
هذا الظّنّء فلا تبيّن له أَنّهِ مُقيم على كفره. رجع عن الاستغفار له وتبرّأ منه. 

ولعلٌ منشأ هذا القول إِنا هو كلام الصّدوق (ره) في اعتقاداته ‏ إعتقادنا فهم 
هم تسلمون هن اهم إل أبيه عيداش وأن أباطالي كان سلا واقة. امعةبت 
وَهَّبِ كانت مُسلمة, وقال النّْ (ص): أخرجتٌ من نكاح وم أخرّج من سفاح من 
لدخ آدمء وقد روي أن عبدالمطلب كان حُجّةٌ وأبا طالب كان وصيّه. 

وقد عرفت أن القول بإسلام ابائه وإعانير كلهم 1 يلية وله محذور فيه عقلاً 
ولاشرعاً. بل الحذورات في ذلك القول» مضافاً إلى نصوص الكتاب الكري والروايات 
السايقة: 

ولك مقنضى التقوى والأدب وحفظ المثرمة: هو الشكوت عن البحث والقول 
في أمثال هذه الموارد. والاعتقاد الإجمالي بطهارتهم ونزاهتهم وقداستهم. 
أدف: 

مقا يدل عل الدّنق والمتقاتبة أزف التحيل » اقترب وةنا رجحل شعارث: 
قصير مُتقارب المتلق. 

مصبا _أَزِفٌ الول اذقا وا زوق ميات تعب : دنا وقدب. 

لسا - أَزِف أزَفاً: دنا وأفد (عَجل). وأزِف الرجلٌ: عَجِلَ, فهو آزِفٌء وهو 
المتتجل. ومكاق ساف ضبق 


مفر - أَزْقّت الأآزقةٌ: دَنت القيامة. وأَزْفٌ وأَفِدَ يتقاربان؛ لكن أَزِف يُقال 
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44 أذ 
اعتباراً يضيق وقتهاء ويقال أَزفٌ الشخوص. والأزفٌ: ضيق الوقت. وسميت به لقب 
كونها. 


اها -أَزْفَ الدّحيلٌ: دنا وعَجِل. وكأنّه من الوَزيف والطمزة عن واو. ومن 


الجاز: في عيشه أرق أي ضيق. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو القُرب والدّنوٌ مع الَجَل. وأمّا ضيق 
الوقت: فهو لازم هذا المعنى. فيكون معني مجازياً. 

وأَنذِرْهُمْ يُومَ الآزقّة إذ القلوبُ لَدَى الحَتاجر كاظمينَ - .١18 / 1١‏ 

إشارة إلى الانتقال إلى عام الآخرة بالموت والإحتضارء بقرينة - إذ القلوبُ 
لّدى الحناجر . 

أَزِنّت الآزفة لَيِسَ ها مِن دُون الله كاشفّة ‏ 08 / /اه. 

اققربت حادثة الموت وصيحة الرحلة إلى عالم الآخرة. وتلك حادثة لايَردّها 
ولايكشفها احد. 

فقد عبّر إقبال عالم الآخرة بالآزفة: فإنّه قريبٌ مستعجل. 

وتوضيح ذلك: أن كلّ حادثة من حوادث الدّنيا وابتلاءاتها من المرض والفقر 
والفراق والشّدائد والآلام والمصيبات؛ يمكن ردّها وعلاجها وتأخيرهاء ولايحكم 
باؤوغا واضانا قطباً. ال المرت فاه تدرك الأدبان أينا كان 


2 ا ٠.‏ سّ ير الي 6 
كل قن ذابتة المرتك. بره فثزيا بكر اللرث: أينا تكرنوا يدرككر المرث 
0 د 


م ع عو 
ولوكنتم في بروج مشيّدة. 
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ار 9م 


و 


فباعتبار كونه قطعيّاً لا راد له ولايقبل العلاج والتغيير ولاينفع الفرار - قل 
فادرَأوا عَنْ أَنفْسِكم الموت إن كنتم صادقين. 

يعبّر عنه وعن العام الذي وراءه بالآزفة؛ فإنٌّ كل آتِ بات فهو قريب 
مستعجل. ولا سما إذا كانت مصيبة عظيمة. 

والتعبير بصيغة الماضي [أَزِقَتْ ] للإشارة إلى القطعيّة وبَنّيّة الموضوع. 

وحرف [التاء] في الآزفة للمبالغة, وكأنّا تعقّب حوادث ومصيبات وحالات 
شديدة مؤلمة, فبالنظر إليها عبّرت بصيغة التأنيث. ومن جهة انّصافها بها تدلّ على 
المبالغة والشدّة. ومن الحوادث المتعقّبة وصول القلوب وتوقفها للدى الحناجر فها قبل 
ظاهراً وفها بعد. 


مقا يدل غل الأصل. والعىء الوظيق القارك. قالاش أضل الماع وسسعد 
اناسس ».ويفا للوااجه أشاى والجمم أشن قالواء الكش أصل الرعل: 

بعذاب كن اللناتك. | قاو وعد اسان :مكل كدلو اتفال بو الاساتى ملف 
وجمعه ان وأسّسنُه تأسيساً: حَعلت له 00 


أمنا داق بيه عل أسانيه الأول موقلعة يخ أشهوفلان أساش آمرء الكذب: 


30 
4. 3-5 


والتحقي 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يبتنى ويثبت, حقٌ يجعل عليه شيء آخر, 
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94 إسحاق 
أفن أسّسَ يُنيائَُ على تقوى مِنَّ اللو ورِضّوانٍ خَيرٌ أم مَنْ أسّسَ بُيائَهُ على شا 
خرقو 135 
لاي الات عل القوى. 0/5 
أي مغل أمناس ينان وسوده» وأسان نيان المسجد عل برثاع المتتو. 
وليس المراد البنيان المادّيّ اممحمسوس في المسجد والانسانء بل برنايج العمل والفعاليّة 
ومعلوم أن بنيان العمل ل الئيةالأؤلية فكا أن البداء الماذى يعق على ها 
وه وقدّره المهندس: فكذلك العمل مبتق على الث صالحة أو طالحة إطية أو ماديّة, 
فالعمل هو ظهور النيّة. ثم إنّ العمل في المسجد يُبتدأ من أوّل عمارته وبنائه إلى أن 


إسحاق : 

قم -إسحاق: الضاحك. 

فع - [ايصحق] - الضحك. 

التكوين ١0‏ ولد إبراهي؛ إسحقّ وكان إسحقٌ ابنَ أربعين سنةً للا اتخذ لنفسه 
زوجةً, رِقَقَةَ بنث بتوثيل الأراميئّ أخت لابان الأراميّ من قَدّانَ أرام وصلى إسحقٌ 
إلى الرت لأجل امراعه لأنها كانت عاقرأء فاستجات له الرث» فحيلت رفقة امرائه 
... فلا كملت أَيّامّها لِتَلِدَ إذاً في يتَطنها توأمان. 


المزوج ١7/1/اوكان‏ غُمر إسحق إلى أن قبضة الله ماثة ومسا وثقانين سنة: 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





أسر 1 


وذفِنَ مع أبيه الخليل, ومواضعٌ قبورهم مقبيورة وزلت عل شام عفر مل مق بيك 


والتحقي 

أنّ هذه الكلمة مأخوذة من العبريّة. وأمّا ما يستفاد من الآيات الكريمة في 
شأنه: 

الحمد لله الذي وَهَب لي عَلَى الكبَرِ إسمعيل وإسحق ١4/1ة"؟.‏ 

تدلّ على أنّ ولادة إسحق كانت على كبر أبيه إبراهيم وعلى تأخّره عن 
اسعيل: يلحاظ #أكر ذكرة عقة. 

وتقوناة باط تناءة الشالحين - ابن 3 

تدلٌ على نبوّته وصلوحه. 

وامرأثّهُ قافةٌ فَضَحكث فَبَشَّرْناها بإسحق  /١١‏ ١ل.‏ 

هذا يناسب تسميته. 

وما أَنزِلَ إلى إبراهير وإسمعيلَ وإسطق ‏ * / .١‏ 


تدلٌ على نزول صحف اليه كا أنزأت على أبيه وأخيه إسعيل. 


ع 


أسر + 
مقا اضل واحد وهو المكسن ) وهو الامسا ف مكلك الأسير وكات ا كقدوة 


بالقِدٌ وهو الإسارء فسمُيَ كل أخيذٍ وإن ل يُؤْسَر أسيراً. 
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0 ا 


د 


كتين واضرة الرجل: رَهطه. وحللث إسارّه: فككته. وخذه بأشرة مجفيعه. 
مقر الأسر القند بالقيدم مق قوطيه أشرث اليم وف الأسية يذلك # 
قبل لكر عاخوة ومقيّد وإن م يكن بشفوة ١‏ ويتجوّز به فيقال أنا أسور ففيتك. 


واسرّة الرجل مَنْ يَتقوّى به. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو الحبس والضبطء بأن يكون تحت نظره 
وحكمه وسلطانه. وهذا المعنى منظور في جميع موارد استعماها. 
سكيد ديفا وابيرا - 1/90 


أي مَنْ هو محبوس وواقع تحت سيطرةء 1 مشدود بقيود ظاهريّة أو بتعهؤدات 
عرفية والتؤامات قائونية: فهذه الكلمة تشمل العبد والمسجون والمحبوس نظراً. 


يا أيه النَىُ قل َنْ في أيديكم مِنَ الأرى قا 

جمع أسير, وهم الّذين أُسِروا وأخذوا وكانوا تحت سلطان المسلمين. 
ماكان لِنِي أن يكونّ لهُ أسرّى حَق يُتَخِنَ في الأزض 8 //اة. 
أي ليس من شأن نيم أن يأسر أفراداً ويجعلهم ذخيرة دنيويّة. 

نحن خَلقناهم وشَّدَدْنا أُسرّهُم - 11 /18. 


أي شددنا ضبطهم وقدّرنا أمور معاشهم في الحياة الدنيويّة, فهم تحت سلطاننا 
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إسرائيل 0 


وجبروتنا لايملكون لأنفسهم نفعاً ولا ضرا إلا ما شاء الله عر وجلٌ. 

فالامن اسن عض الاق يل عدن اللقدير والعليظ والمعل فك الامتر 
والحكم, فهو يتحقّق بعد الخلق أو ملازم له. 

فالأسرة فعلة بمعنى ما يُؤْسَر ويُضبط . وبمناسبة الضّبط يُطلق الأسر على جميع 
موارد الضّبط والحكم الدقيق. 


إسراليا: 
قم إسرائيل: المظفّر على اللّه. 
فع - [آسير] - الأسير. 
[أشر] - التوقيف. 
[إل] - الله. 


30 
4. 3-5 


والتحقي 

أن محق هده الكلنة قاللغة العبرثة يطابق ما قلكا ق امادة سر من العريكة: 
قف اشراقل مقعم كر رت الفط بو التو قيلي روا لفديين :و الأس ني الها لوهذ 
المعنى قريب من كلمة عبد اللّه. وما قال قم في ترجمته: فهو تحريف عن معناه 
لمحتيو ولعله أراة القوو ود 

وفي مع - ففيه لغات, قالوا إِسْرالٌ كا قالوا ميكالٌ. وقالوا إسرائيل» وقالوا 
أيضاً إسرائينُ. وكذا نجد العرب إذا وقع اليهم مالم يكن من كلامهم تكلّموا فيه بألفاظ 
مختلفة. ى) قالوا بغداذ وبغداد وبغدان. 
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3 آابك 
التكوين ‏ ه” / ؟ ‏ وظهر الله ليعقوت أيضاً حينَ جاء من فَدَّانَ أرام وباركّه, 
وقال لَه الله آسمُك يَعقوبُ لايُدعى أَسمُكَ فما بعدٌُ يعقوب بل أسمُك إسرائيلٌ؛ فدّعا 
آسمه إسرائيل . 
المروج - 77/١‏ - وتزوّج إسحاق بعد إبراهيم يومحاء ابنة بَتوإيل» فولّدت له 


العيصٌ ويعقوبَ في بطنٍ واحدء وكان البادي منهما إلى الفصل عيصٌ ثم يعقوبٌ, وكان 
لإسحاق في وقت مولدهما ستون سنة. وذهب بصر إسحاق.ء فدعا ليعقوب بالرّياسة 


على إخوته والنبوّة في وُلده. ودعا لعيص بالملك في وُلده. 

التكوين ‏ 70 ما يقرب من هذه المضامين فراجع . 

ويقالإنٌ وجه تسميته بيعقوب: تعقبه في الولادة. وفيه يقول ‏ وبعد ذلك خرج 
أشووويةه فايضة بعقب عيسوء فدّعي امه يعقوب. 

ثم إن كلمة إسرائيل قد ذُكرت مجرّدة في موردين من القرآن: 

ومن دري إبراهم” وإسرائيل  .08/1١1‏ 

كل الطعام كان حِلَاً لبن إسرائيلٌ إلا ما حَدّم إسرائيلٌ عَلَ نفسه - 9 / 5. 
لبقي 


نقاد أسف»: أضا واحةٌ يدل غل القوت والتلوف ونا أسبه ذلك. والاساقة: 
الأرض الى لذ قبت عيها .وعدا هو الفياين 57 النيات قدهانها. 


مصبا - أسِف أسَفاً من باب تعب: حزن وتلهّف. فهو أَسِفٌ . وأَسِفٌ مثل غَضِبَ 
وزنا ومعنىّ. ويَعدٌّى بالهمزة ت اشفتة. 


يتب الأسقه امون والفضب عا .ول يقال لكل واه مكنا عل اقفر ادن 
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أسف ه04 
وحقيقته نّوران القلب ديه شهوة الانتقام, فتى كان ذلك على من دونه انتشرّ فصارٌ 
غضباً ومتى كان على من فوقه انقبض وصار حُرناً. فلب آسَفونا انتقمنا منهم - أي 
الظيوناء 

صحا ‏ الأسف: أشدٌ الحزنء وقد أَسِفٌ على ما فاته وتأشفء أي تلهّفٌ. 


والتحقي 

أن الأصل في الكلمة هو التلهّف والحزن عند فوت شبيء. وأمّا الغضب غيره: 
تافقو بالقرالو» ومن العا السانية لا 

فرجَعَ مُوسى إلى قومِه غَضْبانَ أسفاً  ٠١‏ / 87. 

أي نتأشفاً وسزيناً على .ما قعلوا من اتناذهم العجل. :وذكر هذه الكلمة بعد 
كلمة غضبان يدل على التقابل بينهما وعدم دلالة مادّة الأسف على معنى الغضب. 
فالأسف هغل ترك التوديد وقتوقة منرم يسبب تاذ العجل والشّرك:الباعت 

ولول غور وقال يا افق غل لوقك - 41755 

أي على فقدانه. 

َلَعَلّكَ باخِمٌ نفسَكَ على آثارهم إن 1 يُوْمِنُوا ببذا الْحَدِيثِ أسَفا - 1/18. 

يتأسّف رسول الله (ص) على عدم إهانهم بما جاء به. 


فلا آسَفونا انتقّمْنا مِنهُم فأغرقناهم أجمعين - "5 / 00. 
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91 باعي 
أي فلا أوجّب طغيانٌ فرعون وأتباعه التأسَفٌ ما على كفرهم وخلافهم 
النصيحة والصّلاح والسعادة: فانتقمنا منهم وعَديناهم. فلا حاجة لنا إلى حمل الأسف 
فل الفضيميع أل المناسب هر التاشف» 
وأمًا أن الأسف كيف يُنسب إلى مقام الربٌ: فهو كالغضب. فيطلق عليه تعالى 
باعتبار آثاره ونتائجه المقرتّبة ‏ راجع الغضب. 


ثم إِنّ بين الأسف والأسى : اشتقاقاً أكبر. ومعناهما متقاريان. 


إسماعيل : 
قم -إسماعيل: مسموع من اللّه. 
فع - [[ايشمّع] - التّماع. وكذلك شَمْع, شامع. 
و [إل] - الله. وكذلك: إلوهيم. 
المعذب فيه لغتان: إسماعيل وإسماعين . ويقول فى الياب الأُوّل: أبدلوا السين 
من الشين: فقالواء سراويل وإسماغيل» وأصلهما شراويل وإشماويل. وقالوا للضحراء: 


أن الأضل فى هذه الكلمة: عو اللعة الغيريةماكوذة مننا. 
وأمًا ما عفاد من الآيات فق حالاته: 


ا ل الآء َ ِ 0000 لاه رفظ هه 0 
الحمد لله الذي وَهَبّ لي عَلِى الكِبر إسمعيل وإسحق إن ري لَسَمِيعٌ الدعاء - 
غ١1‏ 55. 
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إسماعيل / 

هذه الآية'تناسب وجه التسميةة قله ولد دهت له أؤلاً فهو مولود فى أثر 
العام المسموع» 

وإذ يَرَفَعٌ إبراهيم القواعد مِنَ البَيْتِ وإسمعيل - ” / .١77‏ 

وعهدنا إلى إبراهيم” وإسماعيل أَنْ طَهّرا يبت - ؟ / 6؟١.‏ 

الآيتان تدلان على أنه كان شريك أبيه في بناء البيت (الكعبة) وكذا في تطهيرها. 

وما أنزِل على إبراههمم وإسمعيل وإسحقّ ويعقوت - ” / 81. 

وأوحينا إلى إبراهمم وإسمعيل وإسحق ‏ 4 / 157. 

تدلان على نزول الصّحف والوحي إليه, في رديف أبيه وأخيه ويعقوب. 

وإسباغيل واليسع ويونس ولوطاً وكلدً قَضلنا عَلَ العالين - 7/5 81. 

وأذكر إسمعيل واليسمَ وذا الكفل وكلٌ من الأخيار - 58 / 18. 

وإسمعيل وإدريس وذا الكفل كل منّ الصّابرين  5١‏ / 86. 

قد عد في هذه الآيات في عداد الصّابرين» ومن الأخيارء وتمّن فضّلهم على 
العالميق: 

وآذكُر في الكتاب إسمعيل إِنَّهُكانَ صادِق الوَعْدٍ وكانَ رَسُولاً نييَاً - 19 / 51. 

مضافاً إلى صدقه, عدّفه بمقام الرّسالة والنبوّة معاً. 

التكرين /اة /ر + ؟بوأثا انماغيل قفتن سعث لك فيه .ها أنا أياركه واكترة 
كثيراً جداً ائني عشرٌ رئيساً يلد وأجعلة أَمَدَ كبيرةً. 

و 505 / ١١‏ - وهذه مواليد إسماعيلَ بن إبراهي الذي وَلَدتهُ هاجَرُ المصريّة 
جارية سارة لابراهيم ‏ وهذه أسماء بَني إسماعيل بأسمائهم حسب مواليدهم نبايوث... 
هؤلاء هم بنو إسماعيل وهذه أسماؤهم بديارهم وحُصونهم اثني عشرّ رئيساً حسب 
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14 إستبرق؛ إسم 


الإنباه ص ١7‏ قال رسول الله (ص): إن الله أصطى من وُلد إبراهيم إسماعيل 
وأصطف من وُلد إسماعيلٌ بني كنانة. وأصطف من بني كنانة قريشاً. وأصطفى من 
قريش بني هاشم, » وأصطفاني من بني هاشم . ص ١8‏ - وقال العَدويٌّ في كتابه في 
نسب قريش» جماغ قريكن كلها فهر والخرت إبنا مالك بن التُضر ين كنانة. 

تاريخ ابن الوردي 1١ / ١‏ العرب المُستعربة من ولد إسماعيل؛ وكان عمره لا 
أنزله إبراهيم مع أمّه هاجر بمكّة موضع الجر نحو أربع عشرة سند وذلك لحضيٌّ مائة 
سنة من عمر إبراهيم عليه| السّلام؛ فن سكنى إسماعيل مكّة إلى الحجرة 11/97 سنة» 
وتزوّج إسماعيل من جُرهم امرأةٌ ولّدت له اثني عشر ذكراً منهم قيدار, ودُفنَت هاجّر 
بالحجر وابنها معها أيضاً... ‏ وُلِدَ لقيدار حملء وله تبث ويقال نابثء وله سلامان, 
ولك ميخ وله النسين وله مد وله اث وله لتاقم ولد تع نوله تراز ولذ انط 
على عمود النسب النبويّ. 

أقول : ومُضضر هذا هو ولّد إلياس, وهو ولد مُدركة, وهو ولد خُرَّعَةء وهو ولد 
كنانة» وهو ولد النضرء وهو ولد مالك. وهو ولّد فهر. 


إستبرق : 


بأى في مادّة (برق). 


يأتي في مادّة (سما). 
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أسن, أسو 1 
أبن + 

مقا أسن: أصلان, أحدهما تغيّر الشيء. أَسَنّ الماءٌ يِأَسْنٌْ: إذا تغير. وأَسِنَ 
الرجل: إذا أَعشِىَ عليه من ري البئر. تأسّنَ: اعتل. 

مصبا أُسَنَ الماء من باب قعدء أسوناً, ويأسن: تغيّر فلم يُشرّبء فهو آسِنٌ 


وأَسِنٌ مثل تحب . 


الديظيرمق عوارة استعال هذه الاة8: أنه عع الغير إل ,بحالة مكروعة: 
وبيتها وبين كلمات -أفن ‏ أجن عفن اشتقاقاً أكبر. 

مغل الله الى عة التقرق فيا أنياذ من ماو ين - 207 /:15. 

بأو هك اسه المازينية من القشاء روا لاوس :الطب نو القة وله لاير 
طعمه ولا ريحه ولا صفاؤه ولا لونه ولا خلوصه. وهذا كال الطيب من الماء. 


ع 


أشن + 

مصباح ‏ الأسوة بالكسر والضمّ: القُدوة. وتَأسَِيتٌ به واتتسيثٌ به: اقتديت. 
وأسِي : حزن. واقيص سويت 

مقا - أسو: أصل واحد يدلّ على المداواة والإصلاح. أسوتٌ الجُرح: داويته, 
ولذلك تنش الطب الآبن. أسوث بين القوء: أصلحة ينيو ومن هذا الياب لى 
في فلان أسوة أي قُّدوة (بالحركات الثلاث). أي أن أقندي به. وَأَسَيثُ فلاناً: عرّيته. 
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١٠١‏ ع 


مفر- الأسوة كالقّدوة. وهي الحالة ال يكون الافسان خليها فى الباع غيره إن 


حسناً وإن قبيحاً وإن سارّاً وإن ضارًاً. ولهذا قال تعالى ‏ لقد كان لكُم في رسول الله 
أسوةٌ حسنة . ويقال تأسَِيتُ به. والأسى: الحزن, وحقيقة اتّباع الفائت بالغمّ» يقال 
أَسِيتٌ غليه أسىّ وأسِيتٌ له. قلا تأس على القوم الكافرين. وأضله من الواوء لقوظم 
رجلٌ أسوانٌ أي حزين. والأسو: إصلاح الجُرح, وأصله إصلاح الأسى وإزالته. 
وق مقا - أسيئ: كلمة:والجدة وهو الحزةء يقال أسِيتٌ عل القىء آسى أساً: 


و 
3-5 3 


والتحقي 

أذ الظاهر م هر الحسة موا ره اتبضوال كن الاقهم ا اوأر واه اهنا 
اليائيّة: فهي من باب علم, وقلنا في (أسف) إِنّ بينهما اشتقاقاً أكبر. فعنى الأمى قريب 
بن الأمنن»توطو العلوقي عل ما قالت مقروتاً بالحوق: 

وأمًا الواويّة: فهي من باب نصرء وتدل على جبر ضعف وإصلاحه. ووجود 
الضعف والضرر يلازم الحزن. 

ففاهيم المعالجة والتعزية والاقتداء من مصاديق الأصل. 

وما القرق يتن الس :والأست» فالظاهر ١‏ السك كان غبارة عن العليف 
المستتبع للحزن, والأسى عبارة عن الحزن المستتبع للتلهّف. 

لكيلا تأَسَوْا عَلَى ما فاتكم ولا تَفْرَحُوا بما آتاكم ‏ /1ه / 8؟. 

من الأسى اليا أى لاتمردوا ولاتليقوا عل الفاتت. والأصل _لاتاشيوا. 


فلا تأسّ على القوم الفاسقين - 0 /53. 
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والأضل بلا تأسن. 

فكيف أسى على قوم كافرين - 1 / 57. 

أي أحزنُ وأتلهّف على مَنْ فسق وكفر. 

لتدهان كو شرل ال أبوا شين _ عم 

اكد كارن لكر اقيم ايا قد كان تركو اله د +7 

من الأسو الواويّ» وفعلّة لما يُفَعَل به. ىا في اللّقمة والأكلة. فالأّسوّة ما 
يُوْنَسى ويُصلح به من العمل والحالة والسلوك والطريقة:ء فيلزم لكم اتخفاذ هذه 
الطريقة الملأخوذة من رسول الله من قوله وعمله وسلوكه وأدبه وأخلاقه. إن كنتم 
راجين السّعادة والشير إلى الله تعالى. فهى طريقة حسنة مطلوبة مرضيّة. موجبة 
لإصلاح ما فاتٌ عنكم. 

وقد افسيت هذه الماذة خل بعكن اللسركين: فخلطوا بين البائئة والواوية. 
ومفاهيمه|. 
أكر : 

مصبا - أَشِرَ فهو أَشِر من باب نَعِب: بَطِر وكفّر النعمة فلم يشكرها. وأشّر 
الخشبة أَشْراً من باب قتل : شقّها. لغة في النون, والمئُشار بالهمزة والجمع مآشير. فهو 
قر والمتدية مأحنورة وأقدك اللرأة أسائها ترقت أطرافها. 

مقا - أشر: أصل واحذ يدل على الحدّة. من ذلك قوطم: هو أشرء أي بطر 
ندا عاذو جذة: وأشر ياشبرء وثاقة وكشي من الأش ووجل أخر واشوء والاشر: 


رقّة في أطراف الأسنان. وأَشَرتُ الخنشبة بالمنشار من هذا. 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





0١‏ أصر 
مفر ‏ الأشّر: شدّة البَطر. فالأشّر أبلغ من البَطرء والبَطر أَبلّغ من القَّرَح» فإِنٌ 

القَرَح وإن كان في أغلب أحواله مذموماً إن الله لا يحب الفَرِحينَ: فقد يحمّد إذا كان 
على قدورما يحب قيذلك فليفوّخواء.وذلك إذا كان باقتضاء العقل: والأشر لايكوخ 


الانحشب قضيه الهوئ: 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الحدّة والشدّة في البطرء والبطر: هو تجاوز عن 
الاعتدال فى الطّرب. 

تتتلكرة دا عن الكذاث الف . هه كد 

بَلْ هْوَ كَذَّابٌ أشرٌّ - 05 / 76. 


أي مَّن يكذب بَطراً وباقتضاء ال هوى وبالحدّة - راجع البطر. 


ع 


اصر: 
صحا - أَصَرّه يأصِرٌه أضراً: حبسّه. والموضع مَأُصِرة. والآصِرَّة: ما يَعطفك 
على رجل من رحم أو قرابة أو صهر أو معروف. والاصر: العهدٌ والذَّنبُ والتّقلٌ. 
مقا - أصر: أصل واحد يتفرّع منه أشياء متقاربة: فالأضر: ا حبس والعطف 
وما في معناهما. وتفسير ذلك أنّ العهد يقال له إصصرء والقرابة تسمّى آصيرة؛ وكل 
عقد وقرابة وعهد إصنرٌ. والباب كلّه واحد. فَأمًا قوهم إِنّ التقيل إصرٌ: فهو من هذا 
لأنّ العهد والقرابة لما إصر ينبغي أن يتحمّل. وأصرنّهِ: حبسته. 
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١ أصر‎ 


مفر - الأضر: عقد الشيء وحبسه بقهره. ويَضعٌ عنم إصرّهم -أي الأمور 
التي تنبطُّهم وتقيّدهم عن الديرات وعن الوصول إلى الثوابات. وعلى ذلك - 
ولا تحمل عَلِينا إصراً. وقيل بقلاً. وتحقيقه ما ذكرت. والاصر: العهد المؤكّد الذي 
نظ نافطه عن النواب واللخيرات - | أقورك والهذم غل فلكم إمرى: 


30 
.. 35 


والتحقي 


أذ الأصل الواخل فى هذه الكاكة سو المبين الأكيد والقين الموسب الفقل م 
أمور معنويّة. ومن مصاديقه: مفاهيم - العقدء الثقل الذنبء العهد, القرابة» وأمثال 
ذلك مما يستفاد منه القيد المؤكّد والضّبط والحبس الشديد والتعهّد اللزم, وفي كلَّ من 
هذه المفاهيم يلاحظ معنى القيد اللازم للتقل. 


رَيّنا ولا تخيل علينا إصراً ا حََلْنَهُ على الّذينَ مِن قَْلِنا - ١‏ / 87؟. 


أي ما يوجب التتبط والتقيّد والشدّة والضّيق والتحبّس والإبتلاء كا وقع في 
الأمم السابقة. 


ويضّع عَنَُم إِطْرَهُم والأغْلالَ الى كانث عَلَيْهِمِ - // .١61/‏ 

أي ويرفع عنهم الشدّة والضّيق والكلفة والابتلاء المعنويّة, والتقيّدات بالأغلال 
لتى كانت عليهم ظاهراً. بالتكاليف الشاقّة والعادات السخيفة والأعمال الباطلة. 

قال أأقرَرْتم وَأَحَدْتم عَلى ذلكُم إصري - 7 / .8١‏ 


أي ما أخذت متكم من التعهّد والاقرار والقبول بتكليف الامان بالسل 
ونصرتهم -وهي التقيّد الشديد المأخوذ من جانب الله تعالى وامحدوديّة الثقيلة. 
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مقا ثلاثة أصول متباعِدٌ بعضها من بعض, أحدها ‏ أساش الشيء. والثاني - 
الحيّة العظيمة. والثالث ‏ ما كان من التّبار بعد العشىّ. فالأصيل الزمان بعد العثىّ 
وجمعه آصال. 

تصبا-أصل الفعيءة أسقلة وأساس المائظ أصله: واستاضل الفى 2 فيك 
أصله وقوي. ثم كثر حت قيل أصل كلّ شيء: ما يستند وجود ذلك الشيء إليه. 
فالأب أصل للولد. والتّّر أصل للجَدول. والجمع أصول. وأصُلّ النسبُ أصالة: 
شرّق. فهو أضيل . وأضّلته تأضيلاً: جعلتٌ له أصلاً تابعاً بق عليه. وقوشم لا أضلٌ 
له ولا فصل أي الحسبٌ والنّسب. والأصل العقل. والأصيل: العشىّ . والجمع أُصّل 
وآصال. والأصْلة من دواهي الحيّات قصيرة عريضة. واستأصلته: قلعتّه بأصوله. 
ومنه قيل استأصل الله الكفّار: أهلكهم جميعاً. ما فعلته أصلاً: قط وأبداً. 


30 
.. 3-5 


والتحقي 

أن المع التقية ق هذه الماثة عرو ما ثبى عليه كىءسواء كان ق الحاداة 
أو في النباتات أو في الحيوان أو في المعقولات أو فى العلوم يقال أصل الحائط. أصل 
الشّجرء أصل الإنسان, أصل المعرفة, الأصل في الألفاظ. الأصل في المعاني, وغير 
ذلك. 

ولاببعد أن تكون الأطلة بأخوذة من هذا المنى + فكاة تلك اميه ا أصالة 
في الحيّات فائّها حيّة عظيمة ومن دواهيها. وكذلك الزمان بعد العثى وهي أشن 
الساعات من النهار في مقابل الببكرة وهي أَوّل اليوم, فلا كان اليوم زمان العمل خيراً 
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لي نه 


١٠ اف‎ 


أو شرّاًء يبتدأ به من البكرة وينتهي إلى الأصيل؛ فنتيجة العمل في كلّ يوم ماديّاً أو 
روبعاقا علق لخر ساعة تنه وهو المستى بالأصيل» #الجواء آنا ماكان ها ب 
على ما حصل في تلك الساعة, فتكون ا الأصالة في ساعات النهارء فراغاً وثتيجة 
وخضولاً وعيكناً, 

كشّجرةٍ طَيِبَةِ أَصلّها ثابثٌ - ١4‏ / 55. 

ما قَطَعْتم مِن لِينةٍ أو تركتموها قائُةَ على أصوها - 04 / 0. 

إنها شَجِرةٌ ترج في أصل الجحيم م 

أي قتشا من مق أرضها الأضلية ومن سواذها الأصيلة: 


32 


م : 


وأذكر أسمّ ريّكَ بُكرةً وأصيلاً ‏ 11/ 5؟. 

تشاكيا اكر ارافيية _ مار ار 

أي ليكون الذَّكر والتسووف أذل الغبار وآخرها يراد دوامههم| في جميع اليوم. 

وقالو| أساطيرٌ الأرّلِين اكتتبها فهيّ كل عليه بُكرةٌ وأصيلاً 56/ة. 

يريدونٌ الإملاء عليه على الدوام وهذا التعبير شايع في العُرف. 

يُسَبّحُ لهُ فيها بالغُدرٌ والآصال - 74 /86. 

والفرق بين الأضل والأساسس: أ الأصل ما يُبنى عليه شيء, وهذا المعنى إِنما 
يتحقّق بعد تحقّق الفرع, فهوأمر نس وليس بمفهوم مستقل. وهذا بخلاف الأساس, 


فى متو مسقل لخضفاع إل وسود غيرهء فقال أله أشض أساس الطلم وأششن 
اشاس النية و ولاقال اصله 


أفْ: 


مقا فيان أسحدها تكذة الغى ع والآخر الوقت الحافر, أفْ يدف أفاءإذا 
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000 


كا اف 


تاتدمن كرت اوشك. الوا قفا بالاو امهيا وذلك النصيت: 3 
تخفض الأصواتء فيقال طاقي طاق. ومن العرب من يقول أَفّ له. وقد قال بعض 
العرب : لا تقول له أَقَاً ولا تق يجعله كالاسم . 

محا يقال اذا لدوانة لفه قزرا له والعرين الشكي. واه ونه وقد أن 
تأفيقاً إذا قال أقّ ولا تقل لا أل وفية .سك لعات بعكاها الأحفس:» أت أفّ: 


أفُّء أفّء أقاً أفُّ. ويقال أَقَأً ونّقَاً له. وهو اتباع له. وكان ذلك على أفّ ذلك أي 


لسا الأفٌّ: الوسخ الذي حول الظفر. والثّفٌ الذي فيه. وقيل الأفّ وسخ 
الأذن والثّفٌ وسخ الأظفار. يقال ذلك عند استقذار الشيء, ثم“ استعمل ذلك عند كل 
شيء لكر مله وتعاذى يد والانف: الحو وقيل الات والأفف: القلة: 

قال الرضي في شرحه ص ١/78‏ وأمًا أَحّ وكَمّ وف وبَخّ وأوّه: إذا لم تستعمل 
استعمال المصادر وهو أن تنصب نحو أَقَاًء أو تبيّن بحرف كأفٌّ لك: فالأولى أن يقال 
بثائها عل ما كات عليه. أعني أسماء أصوات. وأَمّها لم صر مصادرٌ ولا أسماء أفعال؛ 
لعدم الدليل عليه. 


أن هذه الكلمة تستعمل في مقام الانضجار وإظهاره. وهي صوت ومن أسماء 
الأصوات. مبنيّة على هيئتهاء وليست من أسماء الأفعال وبمناسبة هذا المعنى تستعمل 
في المعاني المذكورة. 

وقد نهى الله تعالى عن إظهار الانزجار بهذه الكلمة المظهرة لهء وأمّا نفس 
الانزجار في قبال المكروهات فأمر قهريّ غير إختياريّ لايقبل النبي. 
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١ أفق‎ 


فلا تل كما أَفَّ ولا تَْيَدضا - 08/117 


لكُم ولما تَعْبُدونَ من دون الله 5١‏ /لما. 


0 


سس 2 ع ل م ع ان 98 ا 
والذى قال لوالتئد أن لكنا اتعدائق أن أعتم - +2 /+1. 


ع 


أفق : 

مقا أصل واحد يدل على تباعٌد ما بين أطراف الشيء وانّساعه وعلى بلوغ 
النهاية. ومن ذلك الآفاق: النواحي والأطراف. والرجل الآفق: الّذي بلغ النهاية في 
الكرم. أقق يأفق أفقاً: غلّب. قال الخليل: واحد الآفاق الأفْق وهي الناحية من نواحي 
الأرض. رجل أَقَقّ من أهل الآفاقء جاء على غير قياس. وقيل أَقْق. 

مصبا ‏ الأقّق بضمّتين الناحية من اللأرض ومن السماء والجمع آفاقء والنسبة 
اليه أقْيّ رداً على الواحد. وربما قيل أَقَقّ بفتحتين تخفيفاً على غير قياس, لايّنسب 
إلى الآفاق على لفظها فلا يقال آفاق:. والأفيق الجلد بعد دبغه. والجمع الأقق. 

لسا الأفق والأفْق مثل عَسْر وعْشر: ما ظهر من نواحي بي الفلك وأطراف 
الأركن وكذلك فاع البراء اهما 


أن المعنى الحقيقّ هذه المادّة: هو الناحية الواسعة من أطراف الأرض أو 


شارييم أياتها فى الآقاق وق اتتبيو - 41 نه 
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4 أفك 

تدلٌ على جميع الآآبات الظاهرة في قاطبة النواحي وأطراف الأرض والسماء, 
فإنّ الآفاق جمع حل باللام. 

علمة قديد القرى ذو عأ فاكترى ولو بالائق الأعل, ‏ 3/1/0 

أي علمه شاع وعل الذذى هن الحى السعرى حل خلقه: ركان الرسيول 
(ص) مقباً بالمرتبة العُلِيا ومقام رفيع أعلى, وهو أفق عام العقول وما فوق الناسوت. 
وهذا تعليم إشراقّ وإنارة ربّائيّة يتكوّن منه علم حضوريّ ونور لي في القلب, فلا 
بنّ لصاحبه أن يكون في مقام يحرّد نوراف حقٌّ يستعدٌ لقبول تلك الأنوار. 

57 صَاحِبُكُم متخنون ولقّد رآهٌ بالأقُقٍ المبين - 4١‏ / 7. 

أي لبس محجوب عن شهوة الأنوار وزؤية الحقائق والاطامات الغبية ولقد 
رأى هذا القول وهو القرآن المفهوم من [إِنّه لقول رسول كريم] بالأفق الذي يُبِيْن 
القائق ولايحسه :فيه أمر عل :شاهده» وهو عال العبوة والتضور والتون. 


فظهر أنّ الأفق له مفهوم كل يدل الكفاق الأرضنة والمها وله والعلوية, 


أفك : 

مقا أفك: أصل واحدء يدلٌ على قَلب الشيء وضّرفه عن جهته. فك الشيء 
وأفك الرّجِلٌ: كذّب, والإفك الكذب. وأفكتٌ الرّجلّ عن الشيء: صرفته عنه - 
جتنا لتأفكنا عَن آلتّنا. والمؤتفكات: الرّياح التي تختلف مهاتها. 

مصبا - أَقَكَ يأفك من باب خََرَب إفكاً: كذّبء فهو أفوكٌ وأفاك, وامرأة 
أفوكٌ وأفاكةٌ. وأفكتّه: حَرَفتُه. وكل أَمرٍ صُرِفَ عن وجهه فقد أفك. 


صحا ‏ الإفك: الكذب وكذلك الأفيكة والجمع الأفائك, ورجل أفَاك: كذّاب. 
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أفك ل 


والأفك بالفتح مصدر أَفكَهُ يأفكَهُ: قلبه قلّبه وصّرفه عن الشيء . واتتفكت التلدة بأهلها: 
انقلَبّثُ. والمؤتفكاث: المدّن التي قلا الله تعالى على قوم لوط (ع). والمؤتفكات: 
الروياح تختلف مَهاتها. والمأفوك: المأفون, وهو الضعيف العقل والرّأي. 

- الإفك: كلّ مَصروف عن وَجهه الذي يِحقٌّ أن يكونّ عليه, ومنه قيل 
للرٌياح العادلة عن المهاب: مُوْتَفِكة. 


أنالأصل الو احد في هذه المادّة: هو القلب والصَّرف عن وجهه. وبهذا الاعتبار 
يُطلق على الكذب, لانصرافه عن الحقٌّ والواقع. وكذلك إطلاقه على الرّرياح المنصرفة 
عن مَهابّهاء والمدن التي اتقلبت عن جريانها الطبيعيّة, والعقل الذي ينحرف عن كماله 
وصفائه. 


وَل لُكل أفَاكِ أنبى - 55 /7. 

مَنْ يصرف الحقائق عن وجهها. 

عار شق رلك نكل ونافاتوا ارو ىر 

وقالَ الّذينَ كََرُوا إن هذا إلا إفكٌ افتراه - 70 / 5. 

وقالوا ما هذا إلا إفكٌ مُفترَى ‏ 6" / "4. 

في هذه الآيات قد وُصفٌّ الاإفك بالإفتراء. وهو قريب من معنى الافك ‏ راجع 
الفري . 

كذلك يُوقَكَ الْذِينَ كانوا بآيات الله يَيْحَدونَ  ٠١‏ / 57. 


َيقولُنَ الله فأقَّ يُوْفَكُونَ, لا إله إلا هُوَ فأ لإفكرة د وع رم 
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اي يصرفون ويُقلبون. 
- أ ع 5-2 
يُوْكَكَ عَنهُ مَنْ أفكَ - /0١‏ 5. 
أي ييُصرّفَ عنه ‏ وهو الحقّ والدَّين والوعد. 


ففى جميع موارد استعال هذه المادّة: يُلاحظ مفهوم القلب والصّرف عن وجهه 
والموّتفكات : هذه الكلمة مفردةً قد ذُكرَت في آية واحدة. وجمعاً قد دُكرت في 
وافرء ابرافية وأععاي قرين لكاي تله #شلوم بالبالك بالنوية 7 


وجاء فرعونٌ ومَنْ قبلّه والمؤتفكاث بالخاطتّة فَعَصَوْا رَسول رَنم َأَحَدَهُم 3 
الحاقة / . 

وقومٌ نوح من قبل كانوا هُمْ أظلّم وأطغى والموْتَفِكَةَ أهوى فَفَشَّاها ما عَتّى 5-5 
النجم / 07. 

في لسا ‏ والاثتفاك عند أهل العربيّة: الاتقلابء كقّريات قوم لوط الت 
اتتفكث بأهلها أي انقلبت. وقيل المؤتفكات المدّن التي قلبها الله تعالى على قوم لوط 
عليه السّلام. 

أقول: فالمؤتفك+ م أحذ الآفك طريقنة له والتجذ يه؛:.وفيجة هذا هى 
الانصراف عن الحقّ وقلب الحقّ إلى الباطل. وتأنيث الكلمة باعتبار النفس أو البلدة 
أو الملّة. 


فهذه الكلمة إِمَا صفة للنفوس أي النفوس المنصرفة أو الملل العادلة عن 
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أفك ا 


الحقٌّ والمنقلبة عن محاري الفطرة الأصليّة الَتى خلقها الله تعاللى عليها. أو صفة للمُّدُن 
والبلاد المتقلبة بالبلاء والهلاك والحسف والغرق وغيزها: أو البلاد المنقلبة ان الفساه 
الباطل والكفر والطّغيان باعتبار أهلها. 

إن مدن لوط من المصاديق الواضخة هذه الكلمةة:سواء أريد بها التقوس أو 
أريد بها البلادء لانحرافهم الكامل عن الفطرة السليمة. 

َل جاء مدنا جَعَلّنا عاليها سافلها. 

هذه الآية باعتبار مَدِينتهم. 

إنَكُم لتأتون الفاحشّةَ ما سَبَقَكُم بها من أَحَدِ مِنَ العالّين - 178/ 59. 

أنتكه لتأثوخ الأجال وتلطتون الظبيل وتأتوة ق تاديكر المنكر 96 .١1/‏ 

وهذه باعتبار النفوس وأصحاب لوط المنحرفين عن الحقيقة. 

وفي المراصد المؤتفكة: قيل كان بقرب سلميّة بالشّام مدينةٌ تُدعى المؤتفكة, 
القليث بأهلها قلى تسل متها الاامانة نكس حرجواتيا قينوا شو بنانة نيه نشليك 
حوزتهم التي بنوا فيها منازهم سلم مائة, فقال الناس سلميّة. وقد جاء عن علي (ع) 
نه قال في ذم البصرة: يا أهلّ المؤتفكة اتتفكت بأهلها ثلاثاً وعلى الله الرابعة» وهذا 
يدل على أن الاثتفاك الانقلاب. وقيل إِنَّ المراد بالمؤتفكة مدائن قوم لوط. 

وهذا الكلام يدل على أنّ هذه الكلمة صفة لا إسم علمء فإنّ إسم مدينة قوم 
لوط هو سَدوم - كما في التوراة وكتب التاريج . 

الكريى قابولة اعترقه الشمين عل الأرش فخل لوط اال :وق 
فأمظرّ الربٌ على سَدومٌ وعَمورّة كبريتاً وناراً من عند الربٌ من السماء وقلب تلك 
المذو يكل الذائرة. 
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مل أفل 

ولايسة أكون المرادمع الموشكاض اق الآيات السابقةو سه المدى والترى 
المنقلبة خاصّة, فإئَّا ذُكرت في مقابل النفوس المتحوّلة والأقوام المرقةة ب الذين مهن 
قبلهم قوم توح ... والديكات: نه أهلّكَ انا اولي ولوك وجاءً فرعون 
ومَنْ قَبِلَهُ والمؤتفكات. 


أفل : 

مقا أفل: أصلان أحدههما الغيبة. والثانى الصغار من الابل. يقال أفلّت 
الشمش غابّث؛, ونجوم كَل وكل شيءِ غاب فهو آفِل. والآفيل: الفصيل, والجمع 
الإفال. 

مضينا ب أفل:الفى 4 أقلاً واقؤلاً من باب ضرت بوقفة و غات وشةفيل أفل 
فلان عن البلد: إذا غاب عنها. والأفيل: الفصيل. 

صحا ‏ مفر - وفيه] ما يقرب منها. 

لسا- أفل+غات: أفلت الشمسش + غريت.» 

5 [آقل ]ت الطلية والقروين 


أن الغيبة معناها مطلق الغياب في قبال الشّهود من دون توجّه فيها إلى حدونها 
أو دوامها أو يقائهاء بخلاف الأفول فإنّه يدل على حدوث الغيبة بعد الحضورء وبوجه 
الاتقصال:.وهذا المعنى أَشدٌّ تأثيراً في سلب الحث حيث قال _لا أحِثُ الآفلين .فإ 
مضافاً إلى الغيبة يدل على التغيّر . وكذا في البراءة من الشرك في قوله: 
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أكل ا 


فلا َكلت قال يا قوم إن يري .مما تُشركون 00 

فإنّ التغيّر والتقلّب مما لايليق بحال الخالق لحي القيّوم. 

وإطلاق المادّة على الفصيل: باعتبار غيابه عن أُمّه في بعض الأوقات. 

فليا جَنَّ عَلَيْهِ اليل رَأى كَوْكْباً قال هذا رَيُّ فلب أل قالّ لا أَحِبٌ الآذلين - 
الأنعام / 77. 


فل] أظهر أن الكوكب ريه أي مربّيه ومدبر أموره: فأتبت له عورا وعقلاً 
وعلباً وقدرةً» فاللازم أن يقال في وصفه بصيغة الجمع للعقلاء, فقال لا أَحِبٌ الآفلين. 


أكل : 

صحا أَكَلتٌ الطّعامَ أكلاً ومَأَكَلاً. والأكلّة: المرّة الواحدة حقٌ يُشبع . والأكلّة : 
اللّقمة. وهذا الثىء أكلّة لك: طّعمة لك. والأكُل: ما أكلّ. فلان ذو أكُل: إذا كان ذا 
حظ من الدّنيا ورزق واسع, والأكل قن الخل .والشجر» وكل ها يؤكل فهو أكل. 
آكلثه : أطعمنّه . والأكيلّة : المأكولة. 

قات أكلواباني تكثن فروضب والاضل كلية واشدة ومعتاها العم » وجل 
أكول: كثير الأكل . والأكَلّة جمع آكل. والأكيل: الذي يُؤاكلك. والمأكل: ما يُوْكل. 
وفلان ذو أكلة في الناس: إذا كانّ يَغتابهم. والأكل: حَظّ الرجل وما يُعطاه من الدّنيا. 


وأكل الشّجرة: مّرها - توت أكلها كل حين. 


مصبا ‏ الأكل مصدر أَكَلَّ من باب قَتَلء ويتعدّى إلى ثان بالهمزة. والأكل 
بضمّتين وإسكان الثاني تخفيف: المأكول. 
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ا أكل 


مقرب الأكل شاول الملقم »دول طرق العسبيه ياقيل أكلك التاق لطت 
ولا تأكلوا أموالكم بينكم بالباطل ‏ وهو صرفه إلى ما ينافيه الحقٌ, وقد يعبّر عن 
الفساد بالأكل ‏ كعَصْفٍ مأكول . 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التناول الملازم إزالة الصورة والتشخّص 
من الطّرف المأكول, فني أكل الطعام: يتناول الآكل من الطّعام بحيث يزيل صورته. 
وكذلك في أكل الثار الحطب. وفي أكل الأموال بالباطل؛ وفي أكل المغتاب لحم أخيه, 
حيك انه يزيل تشخّصه ووجهته. 

حت يأتِنا بِقّبانِ تأكلَهُ الثَارُ عام سور 

تشاول الثاو منه وتزيل صورته. 

ولا تأكلوا أموالكم بَينكُم بالباطل... لتأكلوا ريقاً من أموال النّاس الاثم - 
؟ لما 

ولاتاكليا أدرات إل أدوالكي د 1 

أي التناول والتصلاق فيها حي تزول صورة المملوكية لصاحبها وتجعلوتها 
بعلنة لأشسكي 

وكذلك ت الاتأكلوا القياات ار 38 

وتأكُلون الثَراتَ أكلد 484/ 19. 


الذيخ يأكلرة ائقيا ‏ +6 
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١6 ألت‎ 


إن الذيخ يأكلورة أمرال اليا - 742 ٠١+‏ 

أى يتخا ولون لانقسيه. 

أغية اشن أو يال لين الفيو يها 19715 

وقد عبّر باللّخم والميّت فإنٌ صورة البدن ونظمه باللّحم. فالمغتاب يزيل 
بالعييب .وذكر الشوء غنواته وحيصته والحال أله غائب لايستطيع دقع الشوع عنه 
كالميّت. فكأنٌ المغتاب يزيل اللْحم عن أخيه الميّت. ولايحفظه ولايستر سوأته. 
أولئك ها يأكلرة فى لطر إل التاق - 0" با 

فكأنٌ المأكول للّذِينَ يكتمون ما أنزل الله ويشترون به نا قليلاً: هو النّارء 
ومعلوم أَنّ معدة الانسان وبدنه لايتحمّلها ولايتتئت في مقابل إحراقها وطيها. 

َجَعَلَهُم كَحَضْفٍ مَأكُول 6١٠/ه.‏ 

كزرع قد تنوول وأزيل نظمه وافحت صورته. فهم أيضاً كأّم قد أكِلوا 


نُوْتي أكلّها كل حين ونْفضّل بعضّها عَلَ بعض في الأكل - ١١‏ / 4. 


أي القروا كأكول؛ والظاس أن هذه الصيعه عننة مكرتة عل يوون كتن ».وهو 
ما يكون متّصفاً بالمأكوليّة, فكأّها قد أخذت من أَكُلَ بضدٌ العين لازماً. 


أله + 


مضنا 11ت القن مم ران شدرت: نشد ,رشع مني أبضاء فقال 
أَلنّه. 
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15 الر 


نكا - الك #كلنة واخدة قدل عل التفصاع ألعديا ده تقصه. 

صحا _أَلَتَه حقّه يألنّه ألتاً: نقصه. وألتّه: حبّسه عن وجهه وصرفه. مثل لاته 
يليته. وهما لغتان. وقال في ليت: لاه عن وجهه يلوته ويليته: حبّسه عن وجهه 
وشعرقة وا كه حن ,رجحية» قعل و أفدل مجو يوبا الاثه بق عجلة. شيفا :ما تقضة: 
ومثله أَلَنّه. 


أنّ هذه المادّة تدلّ على النقص اللخصوص وهو ما كان عن طريق الحبس والمنع 
والصّرف. مثل أن يُحبس ونع عن الوصول إلى تمام ما له من المال والأجرء أو 
يُصرّف المال والأجر عنه بإيجاد الموانع والصّوارف, وهذا المعنى أَبلّغ في المقام من 
النقص وأدَقٌ وألطّف. 


و لد سك فو 


واللبخ أعنيا والركات تل افا للها بد 5ت ونا لاطي مين 
عَمَلِهِم مِن شىءٍ كل امري بما كسّبّ رَهين 5١/7‏ 

هذه الكلية موز قنيا أن تكون من الكامافيا ددا اوه الات وهو سق 
ماثة لأأث أجحوفاً: فين إما تكلم أو من الاقغالء والمعق واحده والظاهر أن يكون 
بين المادّتين إشتقاق أكبر. وفي لات بوجود حرف اللَّين دلالة على الجريان الطبيعي. 


الر : 
من الحروف القطّعة في فوات الشُوّرء وأئَّها من المتشابهات والرموز التي لا 
طريق لنا إلى معرفتهاء والبحثُ عنها غير مفيد للعلم؛ وأكثر ما قيلَ فيها خارج عن 
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١١ الك‎ 


مقام القرآن الجيد وعن شأن كلام الله العزيز الحكيم . 

نعم لايبعد أن تكون هذه الحروف إشارة إجماليّة إلى موضوعات ومطالب 
وقعت في تلك السُّوّر. فهذه الحروف [| -ل -ر]إنما وقعت في فواتٌم حمس سور 
(يونسء هود يوسف. إبراهيمء الحِجْر) والموضوعات المهمّة المبحوث عنها في تلك 
السّوّر: السَّْق إلى الله وتوحيره وعبادته. والسّؤْق إلى لقائه وترك اللّهو في الحياة 
النياء والشؤق إلى الؤسل والاهغداء بسلوكهم وكلاتهم وأعاظم. 

وهذا المعنى محفوظ في سائر السّوَر التي وقعت في فواتحها حروف من الحروف 
المقطّعةء وسنشير إليها في مواردها بالقرتيب. راجع المء المر. 


ألف : 

مقا - ألف+ يدل على انضمام الشىء إلى الشىء: والأشياء الكثيرة أيضاً. وقد 
آلقَتِ الإبل: صارّت ألفاً. وآلَفْثُ القوةَ: صيّرتهم ألفاً. وآلفوا: صاروا ألفاً. ومثله 
أحمسوا وأماؤٌوا. وهذا قياس صحيح لأنّ الألف اجتاع المثشين. قال الخليل: أَلِفتُ 
الشَّيءَ وَآلَقُهُ والألقّد مصدر: الائتلاف. وإلفك وأليقُك: الذي تألَقُه. وكل شيءٍ 
ضممت بعضّه إلى بعضٍ فقد أَلْفْنَّه تأليفاً. قال الأصمعيّ: ألفثُ الشيء آلَقُهُ إلفاً وأنا 
آلِفٌ وآلَْتّه وأنا مُوْلِتٌء وآلَفثْ هذه الطّيرُ موضع كذاء وهنّ مؤلفاتٌ. 

مصبا لفن ألفاً من باب عَلِم : أنست به وأحببته والإسم الألفة, والألفة أيضاً 
اسم من الائتلاف وهو الالتثام والاجتاع, واسم الفاعل أليف وآلِفٌ والجمع ألاف. 
وآلفثُ الموضع إيلافاً وآلفتّه أَوَالفهُ موَالّفةَ وإلافاً وألفنّه من باب علم كذلك. وتألَفَ 
القنوة + التديهوا بو كحاكواء موا لمث بيني عاليقا . بوالمولنة قلوييي: المسنعالة قلوجع 
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18 ألف 
بالإحسان والمودّة. والألف إسم لتق مم العدة وتفعة الوق والكك. 


مفر ‏ الإلف: الاجتّاع مع الالتئام. والألف العدد ا لمخصوص وسمٌي بذلك لكون 


الأعداد فيه مؤتلفة. 


.. 
.. 35 


والتحقي 

أنّالأصل الواحد في هذه المادّة: هو الائتلاف أي الاجتاع ملتئماً ولعلٌ باعتبار 
هذا المفهوم أطلقت كلمة الألف على العدد المعيّن الجامع بين العشرات والمئات. أي 
فوقها. 

مضافاً إلى كون الكلمة مأخوذة من العبريّة (إلف) والأراميّة (ألف). كما في 
فرهنك تطبيق . 

َلَبتَ فييم ألف سَنةٍ إلا حمْسِينَ عاماً - 75 / .١15‏ 

هذه الآبة صريحة في طول عمر نوح قريياً من الف«ستة ويل وظاهر الآية أن 
هذه المت كانت إل الطوفانء بتري فأكَدَش الطرقاة رظان _إذاكانت القاء 
للترتيب لا للنتيجة. 

موك ربكم تمش آلاف من الللائكة - ١788/٠‏ 

خَرَجوا مِن ديارهم وهُم ألوف - ؟ / 157. 

الآلاف جمع قلّة, والألوف جمع كثرة. 

كانه اوقب رمد 

يُرْجِي سحاباً ثم يُوَلْفُ بيه - 5" / 517. 


والمؤلقة فلوئيم. لايلاف فريش إبلافهم رحلة القعاء - 715 
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١ أل‎ 


قد سبق في كلمة [إذن] أن النظر في باب الإفعال إلى نسبة الفعل إلى الفاعل 
أَوْلةَ نك إلى المفعول. بخلاف صيغة التفعيل» فانّ النسبة فيها أوّلاً إلى المفعول. فالنظر 
في الإيلاف إلى إيجاد الالفة وإظهاره, وفي التأليف إلى تحقيق الائتلاف وإيقاعه بينهم 
في الخارج. وبعبارة وضحى: إِنْ النظر في الإفعال إلى جهة الصّدور وفي التفعيل إلى 
الوقوع. 


أل : 

قيعادا لعيو د | أأبى رامد شرع للشب لك ران 1 | لعفا ويف 
وألّ أيضاً: أسرّع. والأليل: الأأنين. والإلّ: العهد والقرابة. والألّ جمع ألّة وهي التربة. 

مقا أَلّ: ثلاثة أصول -اللّمعان في اهتزاز. والصّوت. والسَببٌ تُحاقفظ عليه. 
أل الع 4: إذا لمع وسْنّيت المتوية أله للمعاتهاء وألّ الرجلٌ ف متيته: اهتن, وأذن 
مؤللة: محدّدة. ويوم أليلٌء أى شنديد. وأما الضوت: فالأليلٌ أنين. والأل :رفع الضوت 
بالدعاء والبكاء. والمعنى الثالث: الِإلّ هو اللّه. وقّرِىَ الدّحم, والعَهْد. وكلٌ سبب بين 

مفر ‏ الإلْ: كلّ حالة ظاهرة من عَهد حَلف وقرابة وهي تل وتلمعٌ فلا يمكن 
إنكارها. وألّ الفرش: أسرّعَ وحقيقته لمَع. وذلك استعارة في باب الاسراع. والألة 
الختربة اللامعة. وقيل إل وايل اسم الله. وليس ذلك بصحيح. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو العلاقة والردبط الظاهر الثابت طبيعياً أو 
نخوه: فى مقابل العلافة الحاضلة بالتعهّد أو المعاهنة الضورتة العيدية المعثر عتيا 
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١‏ إلا 


بالذَّمّة كا في الآيتين الكريمتين الآتيتين. 

فباعتبار هذا الأصل تستعمل في القرابة والعهد الثابت والسشبب بين الاثنين, 
وبالنظر إلى الظهور والثبوت الطَّبيعيَ تستعمل في اللّمعان والمتربة وما يشابهها. وأمًا 
البكاء والأنين ورفع الصوت المخصوص : فهي باعتبار ظهور العلاقة وتجلى الرّبط الثابت 
والكاشق عا بيقياً. 

كيف وإن يَظْهَدُوا عَلَيْكُم لا يَدقْبُوا فيكم إل ولا ذْمّةَ - 4 /8. 

لا يَرقبونَ في مُؤمن إل ولا ذِمّةَ وأُوليِكَ هُم المعتَدون رم 

فهذه الكلمة لاتدلٌ على العهد المطلق كا ئها لاتدلٌ على اللمعان والحتربة 
والبكاء والضّوت والسّرعة على الاطلاق. 

وأمّا مفهوم اسم الله: فكلمة -إل - - في اللّغة العبريّة, بمعنى الله 
والقوّة. كا في قع. 


ع 
سعكك | 


مصبا إلا حرف استئناء, نحو قام القوم إلا زيداًء فزيد غير داخل في حكم 
الثوف وقد مكون الأسقيداق مع لكن هن عدر الخمل عل الاسفسان مو نا 
رأيتٌ القومَ إلا حماراً. ومنه قوله تعالى كل لا أسألكُم عليه أجراً إلا المودة في القُرقَ, 
إذ لو كانت الانساء لكانت الموكة مسؤولة أجراً وليس كذلك :وقد تأى عع :الواوء 
كقوله: لتلا يكونَ للّاس عليكم حجّةٌ إلا الّذينَ ظَلّموا ‏ فعناه والّذِينَ ظلموا أيضاً 
لايكون طم عليكم حجّة. 

الكافية -المستثنى مُتّصِل ومُتقطع, فالمتٌصل هو ارج عن متعدّد لفظاً أو تقديراً 
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ين 


١ إلا‎ 


بإلا وأخواتها. والمنقطع هو المذكور بعدها غير مُخرَج. وهو منصوب إذا كان بعد إلا 
غير الصفة في كلام مُوجَبٍ أو مُقدّماً على المستثنى منه أو منقطعاً. في الأكثر. 

كليا - إلا الإستثنائية قد تكون عاطفةً بمنزلة الواو في التشريك - للا يكونَ 
للئّاس عليكم حُجّهُ خْية إل الذية طلكوا أي ولا الذِينَ ظلموا وتكون فعق بل -إله 
تذكرةً لمن يخشى . وبعنى لكن ‏ لست عَلَبهِم يمُسَيْطِر إلا مَنْ تولى وكفّرء ونحو إلا ما 
اضطْر رتم . وتكون صفةٌ بمعنى غيرء فيوصف بها ويتاليها جمعٌ منكّر أو شيهه لكان 
فيب آهةٌ إِلا الله لَفسّدتاء والمراد بشبه الجمع المنكر: الجمع المعرّف بلام الجنس, 
والمفرد غير الختصٌّ بواحد. وكون إلا في هذه الآية للاستثناء غير صحيح من جهة 
اللّفظ والمعنى, إذ المعنى حينئذٍ: لو كان فبهما آطة ليس فيهم الله لفسدتاء وهو باطل 
باعتبار مفهومه. وأمّا اللفظ: فلأنّ آلحدَ جمعٌ مُنَكّر في الإثبات فلا عموم له فلا يصمّ 
الاستثناء منه. 


.. 
.. 35 


والتحقي 
أن هذه الكلمة تدلّ على الاستثناء في جميع المواردء والتفاسير امختلفة ها نما 
تقات من الففلة عن درك الأطائق المقضودة ق الآيات المدكورة: 
وليعلم أن الاستضناء ليس معناة الاخراج غن عموم لفظ سابق .وهو المسثى 
ال 0000 
بحي ء القوع لاعن الوم كالانشساء يري 3 اراي الأول إلى الحكم لا إلى 
الموضوعء ولا سيا فى موارد ينصب المستفى فيهاء كبا مد من الأقسام القلاثة - 
الموجّب. المقدّم, المنقطع . 
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س 


0 إلا 


فعلى هذا: إِنّ التعبير بالمنقطع مع انقطاع المستثنى عن المستثنى منهء وهكذا 
تخصيص المستثنى منه بالموضوع العامٌ: غير صحيح. فالحمارٌ في - ما رأيثُ القوم إلا 
حماراً ‏ مُحْرَجّ عن عدم الرؤية لا عن القوم. 

وأا آبة - آم اتعذوا هذ ين الأرض ع تفروق. ركان فبببا آهة إلة الله 
اشنا +75 9 كالعى اى كان قببا المة اخذوها من أتفسيم ادها وس 
من ذلك الحكم: الله القادرٌ المتعال المدبّر الحكير الحيّ القيّوم, فإذا استثني الله في مقام 
الخلق والتدبير وبق الآكة لفيبوت الساوات والارض: 

فيدلٌ هذا التعبير على أنّ الخلق والتدبير والنظم من الله المتعال. 

وأمّا إذا فسّرت كلمة إلا: بالغير [آلمةٌ غيرٌ الله]: فتكون في مقام توصيف 
الآلهة وتعريفهاء ولاتكون فيها إشارة إلى قدرة الله وتدبيره ومقامه وشأنه الرّفيع. 

وثانياً - يلزم أن يكون الله تعالى بمقتضى هذا التعبير والتفسير في مرتبة الآلهة 
وفي عرضهاء فإنّ التغاير يقتضي ما قلناه من التقابل. 

وقالناك أذ هذا اللغير وهو قرش أن يكو من قوق الله اله فوجودوة فت 
غير صحيح. فإن العا يوجد بالله تعالى. ولايمكن أن نفرض عاكاً لايرتبط باله. 
وهذا بخلاف التعبير بالاستثناء الملازم لوجود المستثنى والخارج في مقام الحكم. 

وعلى هذا: ترى هذا التعبير أي التعبير بكلمة غيرء واقعاً في القرآن الكريم في 
مقام الننى دائًاً ‏ ما لَكُم مِن إِلهِ غيره, مَنْ لد غير الله . 

وأنا آي - قل لا أسألك عليه آجرا إل اموق الأون ب 09/40 الاسام 
يتعلّق بسؤال الأجر ولا محذور فيه بوجه. فإنّ محبّة القُبى (قُربى الرسول أو مطلق 


ذوي القربى ومنهم قُربى الرسول) أهر يعود نفعه إلى التسيي وبذلك يت" نظم أمورهم 
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ين 


إلا نال 
وقوت أسابى حاتي العلكية و النمانة والاصاعية. 

وأغا آنه قوارا ممق قطن قل كرون لا غك خيعة إل النين 
للكوا متكي 375 1ه فالاستساء يلق يكو المكة الثاين علبي و اكه 
البرهان وما يحتجٌ به. والمعنى : لثلا يحتجٌ الناس عليكم ولايقول المخالفون فيكم ولا 
ببق عوره التتكيو: روسو هو ذلك الحكي: الذين ظلعواء قات من قا غنم التعدى 
والتجاوز إلى حقوق آخرين, ولسانهم لائملكء فلا شوخ وأخسّوني. 

فلا حاجة لنا بوجه إلى التجوّز البعيد الركيك. ولا سيا في كلام رب العالمين, 
مضافاً إلى ضعف المعنى» فإنّ ذكر الظالمين بعد عموم الناس من اللخالفين لا وجه له. 
وأيضاً فإنّ ما بعد الآية ‏ قلا تحَشَوْهُم وآخْشَوْني ‏ لايُلائم هذا الوجه, فإنّ الخشية 
في صورة فقدان الحجّة من الناس ومن الظالمين عليهم غير صحيحة. 

وأنا آية - ها ألنا عَلِيكَ القرآانة كشى. الا خذكرا من فى ب 0/7 
فالاستساء يرجع إلى الحكم .وهو إتزال القراحء أي رما انؤلناه إل التذكرة أن يخهق 
وهدايتهم إلى سبيل الرّشد والصّلاح ولتعلّم وظائف العبوديّة والعمل بهاء لا لتكلّفهم 
وتحمّلهم المشقة, وجملة -لمن يخشى - تعمٌ الإسول وأمته . 

أو المعنى : ما أئزلناةإلا لُذكّر الناس من الّْذِينَ يخشون: ولايجب لك أن تتحثل 
المشقّة في الإبلاغ -كَلَا إِنها تذكرةٌ فن شاء ذكَره. فذَكَر بالقُرآنِ مَنْ تحاف وعيد, 
فذكر إنا آدكا فذكر لهك علئيم يتيرب 7/11 

وأمًاآية - لَسْتَ عَلئهم بحبْطر إل من تَوَلّ وكفّر: فالاستناء يتعلّق بتذكير 
الناس. أي ذكّر الناس فإِنّ وظيفة الرسالة إِما هي التذكيرء ولست بمسلّط وحاكم 
عليهم حقٌ يجب لك إلزامهم وإجبارهم, وسفق مع التانبى الذيق لولوا واغرضوا 
عنك وكفرواء فليس لك أن تذٌّرهم, فذرهم وما يعملون. 
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١»‏ الذي 

فقد ظهر أنّ كلمة إلا - للاستثناء في جميع موراد استعمالها في كلمات الله تعالى 

وبل فى كلمات الفصحاء أيضاً. وقلنا إن الاستثناء يتعلّق دامًاً إلى الحكم المتعلَة 

بموضوع, وخا كان الاستثناء لابدٌ أن يتعلّق بعامٌ حت يصمٌ الإخراج منه: فيلزم أن 

يكون الموضوع عامًاً في الجملة حقٌّ يعم الحكم المتعلّق به فلا يصمّ أن يقال جاءني 
ذيد إل" عمراً. 


ْذي - اللّذانٍ , اللّدينء الَّذِينَ, اللّذونَ. 
الى - اللتان , اللَتَينء الات , اللاء , اللاتي ء اللّوَاق : 

مؤضول الأسماء الذيء الأنق الي والياء إذا نا ثنيا لا عت 

جمع الْذي: أولّ» الّذِينَ. مطلقا وبعطْبُم بالواو رَفعاً نَطَقا 

بالللاتِ واللاى الل قدعها" 2الاوكادينخ حدر وقعا 

الكافية - الموصول: ما لايّتِء جزءاً إلا بصلة وعائد. وصلته جملة خبريّة, 
والعائد ضمير له. (أي جزءاً من الكلام). 

كليا -كلٌ اسم كان أُوّله لاما ثم أدخلت عليه لام التعريف فَإنّه يُكتب بلامين, 
إلا الذي والتىء لكثرة الاستعمال. وإذا ثنّيت الذي تكتبه بلامين اللّذان وإذا جمعته 
فبلام 2 

أدب الكاتب ص 7٠٠١‏ -ما يقرب منهاء وفيها: لتفرّق بين التثنية والجمع . فامًا 
اللتان واللاقِ واللائي فكلها يُكتب بلامين. 

ولا يعد أن كرون هذه الكلات مكتاين أسياء الكسارة ذاه كان ماء عاو 


أولاء] بإضافة الام وتغيير مختصرء للدلالة على معهود ذهوٌْ تفسّره الصّلة الواقعة 
بعدها. 
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الى ألم ١‏ 

كتغل الذى اسكرقة ناراً, الذي يتتّضوخ عَهْدَ الله اذكروا تعمق الى أنعيث 
شيك إن اياسم إل الاق ولدتقي واللاق يابة الناسقة, واللالم بآنيانها 
منكم , أرنا اللّذِّين أضَّلانا. 


الم: 

من فوات السّور [البقرة ‏ آل عمران - العنكبوت - الرّوم - لقمان ‏ السّجدة ] 
والباهق دمر الكداب لكيكلنها الل الدوقن عله 

وقلنا في -الر -إِنّ السّور المفتتم بها يبحث فيها عن موضوعات الله - اللّقاء 
-الرّسل -أي أهم البحث في تلك السّور هو ذكر الله المتعال وذكر لقائه وذكر رسله. 

ونرى في هذه السّور المفتتحة بحروف ام أيضاً أنّ أهمٌ البحث في تلك 
السّور: هو ذكر الله المتعال وآياته في آدم والإنسان ولاه وذكر لقائه بالتقوى عن 
اللعي والليق ولقاء أعذائه وه اللعن وتوذكر وسوله قد اض ) وماضتكهه المرسلية 
والإشارة إلى الأمتعة الرّائلة الدنيويّة والموت والفناء ‏ والله أعلم. راجع -المص. 

كليا كل مورة اسه بالوفيى مفغيلة على بدا المتلق وتاينه والتوخط 
بينهما من التشريع بالأوامر والنواهي. 


ألم : 
مصبا - ألم الرجلٌ ألا من باب تَعِبَء ويُعدَى بالهمزة يقال آلمته إيلاماً فتألم, 
وعذابٌ ألم : مُوْم. 


صحا الألّ: الوَجّع. وقد أل يأل ألَاً. وقوهم ألمت بطنّك: كقوهم رشِدتٌ 
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أمرك - أي أل بَطنّك ورَشِدَ أمك. والتألّ: التوجّع. والإيلام: الإجاع. والألير : 
الموجم قل الشميع عق المسيع, 


مفر الأ : الوجّع الشديد. أل يأل أكاً فهو آلم. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الوّجّع الشديد. والألم : ما ثبت له الوججع 
كا أنّ الآم ما ظهر وصدر منه الوَجّع. وإذ أردنا تعديته قلنا آنه إيلاماًء أي أوجدتٌ 
الألم. وأمًا تفسير الأليم بِالمُوْم والسميع بالمسمع: غير وجيه ناثئئ من عدم التوجّه 
إلى حقيقة معنى هذه الضّيغة, والمنظور في توصيف العذاب والرّجز واليوم بكلمة 
الأليم : الإشارة إلى شدّتها في أنفسهاء وهذا أَبلّغْ من التفسير بالمؤلم. 

وأمّا ألمتَ بطنّك: فنصب البطن من باب التفسير أي القييز. والأصل فيه أن 
يكون نكرة, وقد يجيء بلفظ المعرفة كا في طبت النفس . 

ولاتَهنُوا في أبتِغاءِ القَوم إن تكوثوا تألمون فإنهُم يألمونَ كما تألمونَ ‏ 5/14 .٠١‏ 

وهم غذاي ألو أحاق عَليكم عذات نوم الدوء كم عذات من رجر ألم : 


عنام و 2-0 
اعتدنا لهم عذابا الها. 


المر: 

من الحروف المقطّعة في فاتحة سورة الرّعد. 

ويبحث في هذه السورة أيضاً: عن الشسّوق إلى الله المتعال وآياته الكريمة وعن 
الأمم والأمور والآجالء ثم عن لقاء يوم الآخرة واللّعن لمن خالفٌ المرسّلين المنزرين, 
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ولم يشكر نِعم الله من المرسلين والمعقّبات والمغفرة والملائكة الموكّلين, ثم عن الربٌ 
تعالى وتربيته ورسله. 


وقلنا في المص: إِنْ هذه الحروف [ال م ر] يُشار بها إلى انتهاء دورة الخلافة 
النبويّة الاثني عشريّة الظاهريّة. ومن هذه السنة 504 - ه - 231١‏ يبتدئ قوس 
الفزول في غيبتهم, وفي سنة 71١‏ يتوثى الامام الحادي عشر ويتحقّق زمان الغيبة 
للإمام الحجّة الثاني عشر عجّل الله تعالى فرجه. 

ويمكن أن نضيف في الدورات الاسلاميّة دورة أخرىء ونقول إِنّ الدورة الأولى 
هي اللخصوصة بالرسول الأكرم, ونُسمي الدورات الأخر بالإسلاميّة. وهى حمس 


دورات: 

١‏ -إفتتاح الخلافة الحقيقيّة. ويُشار إليه بحروف حم. 

؟ - زمان حياة أهل بيت الطّهارة, ويُشار إليه بحروف الم. 

"'-إنتهاء أيّام البيان وإظهار الحقائق, ويُشار إليه بحروف المص. 

: - إنتهاء أَيّام العظمة والجلالة والاحترام للخلفاء والأّةَ عليهم السّلام ويُشار 
اليه مروف الى قا غدة بحروفيا الأعرية 79 .وهذا العده إذا خوومت من وَل 
التاريخ الاسلامي وهو البعثة, يُطابق 7١8‏ ه. 

ومن هذه السنة يبتداً بالقوس النزول إلى أن يتوثى الإمام التاسع جواد الأَعة, 
ثم يبتداً بالشدّة والحدوديّة والحبس للعسكريّين عليه السّلام, وذلك في سنة 77١‏ ه. 

0 إبتداء دورة الغيبة في القوس النزولي» ويّشار إليه بحروف المر. 


6 فوا الشوو [الء المضء» الرء المر] ذكوّت كرثية ف القرآن الخيد» على ما 
ذكرناها ى الدورات الأريعة. 
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ليل الممص 


“ادال دق البقرة وتكورث ق ال عمراق.: * دالض سق الأعراق: #دالرت 
ذكرت ق روتس وتكزرت ق هوه وبوسق» #دالمر ذكرض ق الوعد. هنذا 
الترتيب يويد ترتيب معانيها إجمالاً. 

ومن العجب تطبيق عدد حروف الرّعد على السنة الأولى من خلافة الإمام 
الثاني عشر ومن غيبته. وهو 74 فيُطابق 57١‏ -ه. 


فَخُذْ واغتم ولاتعدّها من تفسير القرآن الكريم. 


المص , 

من الحروف المقطعة, في فاتحة سورة الأعراف. 

وقد أضيفت فيها حرف [ص] فإنّ في هذه السورة الكرية نرى مضافاً إلى 
البحوث السابقة: البحث عن إصلاح الصّدور بالصّلاح والصّدق وإقامة الصّلاةء ونزع 
ما في الصّدور من الحرج, ليكون من الصادقين المصطفين الصالحين, والاجتناب عن 
الأصنام وصدّ السبيل لثلا يكون من أصحاب النار ومن الصاغرين. 

وقد يبحث في هذه السورة المباركة عن أحوال الأمم المطيعين لله تعالى 
والمتوجّهين إلى ناكف والذيع يطيعون إبليس ويتبعونه وأصحابه: ويتخذون دينهم 
لعباً وهواً وينكرون لقاء الآخرة؛ وهم ملا من الام الماضية خالفوا الرّسل وغْرّتهم 
الأموال والأمتعة الدنيويّة. والبحث عنها بتناسب الم. 

إنْ هذه الحروف إذا حوسبت بالأبجد. ىا هو مضبوط في العبريّة. يكون 
عددها مطابقاً - 17١‏ - وهذا العدد ينطبق على سنة - ١88‏ - ه. فإنّ مبدأ التاريم 
الاسلامي من البعثة, وأمّا المجرة فهي اعتباريّ يحعول في حكومة عمر بن الخنطّاب, 
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فيّزاد على التاريخ المتداول الهجري - ١‏ سنة, وهي مدّة إقامة رسول الله (ص) بكّة 
المثبّفة. 

وهذه السنة ١58‏ - منطبقة على خاتّة حياة الامام الصادق (ع) وهو الناشر 
لأحكام جدّه والمبين لحقائق الاسلام وعلومه. 

ولايخن أن لرسول الله (ص) وأهل بيته الأطهار المعصومين في حياتهم العلميّة 

أهدورة العذةه وس وطالت (ضص) اتاد [فامسيكة وس #ااسلة وسنة 
5 مُبتدأ الفتح والوسع والحرّيّة ويُشار إلى هذه السنة بحروف -طه -فَإئّها ١4‏ - 
طه ما أنرَلْنا عَلِيكَ القرآنَ لتَشْقَ. فهذه السورة بشارة له (ع) بالفتح والظفرء وآياتها 
متناسبة . 

؟ -دورة إفتتاح الخلافة الحقيقيّة واحكومة الاسلامية الحقّة الصرفة: وتلك في 
سن :8غ تطابق سنة هاده ويشار الها روفحم : فإنها 18 دوتاسها اياث 
السور: حم والكتاب الْبِين إِنَا أنزلناةُ في لَيلَةِ مُباركة, حم تغزيلٌ الكتاب مِنَّ الله 
العزيز الحكم . 

#الردوز عيها كشاعياة هاء وبتك الفرؤة والطيا ودين اه الكساءه وهذه الدورة 
تبتدئ في قوس نزوها من سنة 7١‏ تطابق سنة 00 - ه. ويشار إليها بحروف - الم - 
فاليا كلاه نويطبى هذا اللزول إلى من :3 المحرقة الى رقت في | خادقة الطنه 
ولانيق من أهل الكساء الحل. ساسا الآيات ب ال شيف النوة فى أدق الأرض... 
الآية؛ الك حيبت الثاث أن كواب الآية: 

4-دورة إنتهاء آيَام الببان والتبليغ الاسلامى غلناً_ المض. 


دورة ابتداء قوس النزول في اختنام الخلافة من خلفاء رسول الله الاثني 
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عشر ظاهراً: ويبتدئ من سنة 5١/١‏ تطابق سنة 508 -ه. إلى أذ توق الامام 
العسكري (ع) سنة 53٠‏ دس ويشار الها بحروف -المر. 

ولايخنى أن حرف م - في هذه الفواتح لها جهة اختصاص بهذه الدورات 
المغبية إل سول ال قد (ضن ) زمه الاببلايية. 

وقد مر أَنَّ هذه الفواتج من المتشابهات. ولا يعلم تفسيرها ولاتأويلها إلا الله 
المعال ووسوله الكرك» وما فلناة لبين من الشبيز ولة الثاويا زيل ابعحينانات 
ذوقيّة وتطبيقات إحتاليّة. 


أله : 

فر - [إلُوه] [إلوهي ] - الله. 

مضباء ال يآله الاق من باج عي #غبة غياط جا مز كد .والذلكت المسدد 
وهو الله سبحانه وتعالى, ثم استعاره المشركون لما عبدوه من دون الله تعالى, والجمع 
آلة. فالإله فعال بمعنى مفعول مثل كتاب بعنى مكتوب وبساط بعنى مبسوط. وأمًا 
لله : فقيل غير مشتقّ من شيء بل هو عَلّم لزمته الألف واللام. وقال سيبويه: مشتقٌ 
وأصيلة إلاه فدخلت عليه الألف واللام فبق الالاه وسنقطت اشمرة وأدحت الام 
وفخّم تعظياً ويُرقٌق مع كسر ما قبله. 

صحا أله بالفتح إلاهّة: عبد عبادة. ومنه قولنا أله وأصله إلاه على فعال 
فعق مألوة أي معيوهء كالامام معق مفعول لأنه موة"بده فليا أدغلت عليه الألق 
واللام حُذِفّت الهمزة تخفيفاً لكثرته في الكلام, وقْطِعَت الهمزة في الثّداء للزومها تفخياً 
هذا الاسم . والآهة الأصنام سُمُوا بذلك لاعتقادهم أنّ العبادة يحق ها. 


مفر أله : قيل أصله إله. فخصٌ بالباري تعالى ولتخصيصه به قال تعالى: هَل 
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تَعلَم لدُمَياً. وإله جعلوه إسماً لكل مَعغبود هم, وأَلِةَ فلان يألَه: عَبِدَ. وقيل هو من أله 
أي تحيّر. لأنّ العبد إذا تفكّر في صفاته تحيّر فيها. وقيل أصلّه ولاه فأَبدِلَ من الواو 
همزةً. لكون كلّ مخلوق واهاً تحوه. إِمّا بالتسخير فقط كالجمادات والنباتات, وإمًا 
بالتسخير والإرادة معاً كبعض الناس. وقيل أضله من لاه يلوه لياهاً أي احتجب. 


والتحقي 

إِنّ الإلمة بمعنى العبادة. والفرق بين المادّتين أن العبادة قد أَخِدَّ فيها قيد 
الخضوع. والإله أَخِدَّ فيه قيد التحيّر. 

وظهر أيضاً أن كلمة ألله أصلها من أله يأله, بقرينة اللّغة العبريّة. ولعدم 
الحاجة فيها إلى التكلّف. ولكون كلمة إِلّه شايعة استعمالها في هذا المعنى, ثم؟ دخلت 
عليها الألف واللام: ثم” صارت علباً بالغلبة, وبكثرة الاستعمال فيه تعالى» فقيل لا إله 
إلا الله. 

وأمّا كون المصدر بمعنى الفاعل أو المفعول حقيقة: فهو بعيد عن الحقٌّ والصّواب: 
فإنّ هيئة المصدر تخالف هيئة الفاعل أو المفعول. فكيف يكن اتحاد مفاهيمها. نعم إِنّ 
ادر إذا تست إل :القاعل يكن للفافل وإذا انضبت إل المتدول يكن المفعول: 
كما في الفعل المبنّ للفاعل المسمّى بالمعلوم, والمبيّ للمفعول المسمّى بالمجهول. كقولنا 
ف ضَرْبٍ زيد عمراً: ضرت زيذء أو ضَرْبٍ عمرو. وقد يكون إطلاق المصدر للفاعل 
للمبالغة ى) في زيةغذل: وأنا الخلق والبساط والكتاب والصّنع وكونما بمعنى الخلوق 
والمبسوط والمكتوب والمصنوع: فإِنه من التصادق والتوافق في المصداقء فإنٌ المعنى 
المصدريّ إذا اعتبر فيها من حيث هو ومن دون نسبة إلى الفاعل: فهو بمعتى اسم 
المصدر أو بمعنى المفعول, فيتصادق المفهومان في هذه الموارد. وهذا التصادق لايستقيم 
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فالإله بمعنى العبادة والتحيّر: غلب استعاله في ما يُعبَّد ويُتوجّه إليه ويخضع 
لديه. 

لا إلهَ إلا هُوَ. إنا اللُ إِلَدٌ واحدٌ. مَنْ إلهٌ غَيرُ الله . لا تتّخُوا إِهيْن آثتين. إذاً 
ذهب كل إلهِ ما حل . فأطْلعَ إلى إِلهِ مُوسى . تعد إكَ وإله آبائِكَ إبراهيم وإسمعيل . 
أرايظ ف الم إلنخراد وبا شه وارس لنقاء ١‏ آدة هد هذا بالتا : 

فالإله: قد أطلق في هذه الآيات على كلّ مَن يُعبد ويخضع لديه حقّاً أو باطلاً, 
من ذوي العقول أو من غيرها. 

وأمًا الله: فهذه الكلمة لا تُطلّق إلا على الله العزيز المتعالء فإنّهِ المعبود الذي قد 
تحير العقول في مقامه وعظمته حقّاًء فهو الاسم الأخصٌ الأعلى من بين أسمائه الحُسنى , 
فإذا أطلق يدلّ على ذاته المستجمع لجميع صفاته الجلاليّة والجاليّة المتعالية. 

ُو الله الخائق الباري المصاة ل الأهياة الس : أله الشكت أثله إله الك 
واللهُ غَفُورٌ رَحيم, لقّد كَفَرَ الْذِينَ قالوا إن الله هرَ المُسيحٌ أبن مَريم, ومِنّ النّاس مَنْ 
يَعبْدَ لله على حَرْفٍ . 

فقد ذكرت هذه الكلمة الشريفة في القرآن المجيد في /151؟ مورداً كما في 
المعيقي: 

آنا ا لوه ققد أ كرك وق مرارده 

للد مالك الملكء أللَهد ريا أنزل غيناء أله إن كان هذا هُوَ الحق؛ الله 
وتحودت فبباء اللو قاطن الشكرات. 

فَحُذِفَت حرف النداء في هذه الكلمة وأبِدِلَت عنما الميم المشدّدة في آخرها 
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مفتوحةً, وهذه الكلمة تُستعمل في مقام إظهار ا لخصوصيّة وجلب التوجّه الخاصٌ 
واللطوقت ولا يس اذ تكون هذه الميم العددة ماهيةه من هاذة ألم يوه كيد يذ 
وأن تكون أمراً فى الأضل [)6] أي افد وكوكة © حذقت عرف الثداء وركبت 
كلمة أله مع كلمة أَمّ وسقطت الهمزة للتخفيف وحصول الاتصال بينهما. 

وعلى أي حال: فهذه الكلمة تُستعمل في مقام الخطاب الخاصٌ. 

وقد يقال في اشتقاق هذه الكلمات [إلهء أله أَللّهمَ ] مطالب أخر غير مستدلّة, 
لا فائدة في التعتدض بها ونقلها. 


ألو 

صحا ألا يألو: قصَّيرٌ. وفلان لايألوكَ نُصحاًء فهو آل والمرأة آلية, وجمعها 
أوال. 

مفر ‏ ألوثٌ في الأمر: قصّرتُ فيه, وألوثٌ فلاناً أي أوليته تقصيراً نحو كسبته 
أي أوليته كسبأً: وما ألوته جهداً أي ما أوليثه تقصيراً حخسب المهدء فالجهد قيين: 
وكذلك ما ألوته تصحاً, 

لسا ألا يألو ألواً وألواً ذألياً إلا وان 08 تألية وأكل + كتين وأبطاء عو 
أد قطي بويقال للكلب تقض عن ضيدية الو كلك الباذعديها الريك 
ذلك أي ما استطعمّه. وما ألوثٌ أن أفعلّه ألوأً وألواً: ما تركثٌ. وقال النّمْ (ص) 
لفاطمة (ع): ما يُبكيكِ فا ألوتكِ ونفسي وقد أَصبْتٌُ لَّكِ خيرَ أهلى أي ما قصَّرتٌ 


في أمركِ وأمري حيث اخترتٌ لك عَلِيَاً رَوْجا. 
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3 0 


أنّ الأصل في هذه المادّة: هو التواني والتساع الموجب للتقصير والتأخير في 
العمل وقضاء الأمر. ومن لوازم هذا المعنى: ترك العمل وعدم صرف الاستطاعة في 
طلبةو قسيلهه والابطاء و الت حس, 

وها يقال هن هعاق أخردقبي اليال ”مع عدم اذاف قخاطوا ينبا 

شهدا بطائة ين دونك لابالرك خيلا د 

لايقصّرون في إفساد أموركم والإفساد عليكم, بل يجتهدون عليكم كلّ الجهد. 

ولاثآئل أولو القضل مِثكم والطغة أن يوثوا أولى الزق - 77/9. 

أي لا يأخذون التقصير ولا يطاوعون فيه أن يُوْتوا أولي القربى. 

ِلْذِينَ يُولُونَ من نسائهم تَريْصٌ أربَعة أشهر - ؟ / 5؟؟. 

اق ْدق يُظهر ون التواني ويخروة فتهي عن أزواجهم : فلهم تربئص أربعة 
اشهر. 

وبتعنوفكات الابلام و أسكابه مضيوظة ق الكي الفقيقة. 


ثم إِنّ الائتلاء والإيلاء يكن أخذهما من الألى وسيجيء في عنوانه. 


ال 

فقا ألو ألى: أصلان مشاعدان: أحدغنا الاجعاد والمبالغة, والآخر القضر. 
والناني خلاف الأول آلى يُوْلي: إذا حَلَف أَليّدَ وألوةٌ وإلوةً. والأَليّة حمولة على فَعولة, 
وألوة على قعلة. ويقال يُوْلِي ويأتلي. ويتألى في المبالغة. قال الفرّاء: ائتلى الرجلٌ إذا 
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ألى مم١‏ 


حلّف _ولا يأتل أولو القَضْلٍ منكُّم . وما ألوتك نُصحاً: لم ندّع جُهداً. قال الشّيباني: 
آليك: توانيت وابطات. 

مصبا ‏ الألى مقصور: النعمة, والجمع الآلاء. والألية: ألية الشّاةء والجمع 
الاك مكل سجدة وسحداك. وال الكش أل من ياب تفب+ عظيت أليثه: فهو 
أليان. وشمع آلى على وزن أعمى. والأَيّة: الحلف. والجمع ألايا مثل عَطَيّة وغطايا. 
وآل إبلاة مثل آق إبعاء إذا سلف فهى مولب و الى بواتتل كدللفه: 

صحا - والآلاء: النْعَمِ واحدها ألا بالفتح وقد يُكسّرء ويُكتب بالياء. مثاله 
مَعىَ وأمعاء. وآلى يُوْليِ إيلاءً: حلف, وتألى وأتلى مثله. والألية بالفتح آلية الشّاةء 
ولا تقل إلية ولا لِيّة. 


أ الألو بمعنى التواني والتقصير. والألى بمعنى البلوغ وظهور القدرة. وهذان 
المعنيان متقابلان, ولا يبعد أن يكون بين المادّتين اشتقاق أكبر ويؤخذ أحد المفهومين 
من الآخر بنسبة التقابل. ثم* تفرّعت من المعنيين معاني أخَّر. 

ففن مفهوم التقصير والتواني : التأخير, الإبطاء, التّركء البُعد. 

ومن مفهوم البلوغ: التصميم , والعهد. والحلف, والاستطاعة, وإظهار القدرة 
والعطوفة والتعمةء والاصاء و الاحكاة» والآلية: والتخمة: 

فظهر أَنّ الحلف من متفرّعات البلوغ والتصميم, فهو عهد جدِّي وتصميم نهائي 
في العمل والإقدام على أمر, وهكذا النعمة: فهي ترجع إلى إظهار الرّحمة والانتهاء في 
العطوفة. وكذلك النعمة الخاصّة الى هى الألية فى الشاة. وكلّ هذه ال معانى فى قبال 
التواني والتقصير. 
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عط إلى 


وتبيّن أنّ مفهوم الألى : ليس مرادفاً للنعمة بل كلّ ما يعدّ من مصاديق الإكال 
في الرّحمة والبلوغ في العطوفة, سواء كان بالأمر أو بالتقدير أو بالخلق أو بتهيّة 
الأسباب 3 بالنظم 3 بالنعم العموميّة, ظاهرة 5 باطنة, دنيوية و اخرولة وهذا 
المعنى يظهر عند التدبّر فى مصاديق الآلاء فى سورة الك حمن: 

رب المشْرِقَين ورَبٌ المغْرِيَين فبأيّ آلاء... كل مَنْ عَليها فانٍ ويّبق وجة 
ريك ... فبأيّ آلاء ربّك ... سَتَفرخْ لكُم أثها التقَلان فبأييٌ آلاء... هل جَرَاءُ الاحسان 
إل الاخسان فبأيٌّ 1" 59 حود مَقصوراتٌ ف الخيام فبأيٌّ ل 1-1 تُكذبان 5 

فصاديق الآلاء في تلك الآآبات الكرية مختلفة جدّاً. والجامع بينها مفهوم 
الانتباء في الاحسان والبلوغ في إظهار الدّحمة وعدم التقصير فيه. 

فاذكروا آلاء الله ولا تَعتّوا فى الأؤْض مُفسِدِينَ - 7 / 4/. 

كُ نعمة ورحمة وفضل واحسان مله تعالى, مكنا أى فعاو كلافرنا او 
باطنياً. 

وقد يستشكل بأنّ العذاب كيف يكون من النّحَم على العباد؟ 

فيقال: البلوغ في إحقاق الحقٌّ والإنتهاء في بسط العدل وإجراء الحكم والقانون 
وحفظ النُظم: كلّها من الدّحمة والتُعمة ومن الألىء كما في - 

ووَضّعَ الميزانء وأقيمُوا الوزن سَتَفرِعْ لكم , يُرِسَل عليكنا شُواظٌ , فيَومَئذٍ 
لأمُستل عن ذنبه إن : هذهجَهم الى يُكَذْبٌ بها امجرمون: فيِوْخَدٌ بالتواصي ‏ فبأيٌ 
آلا 14 تُكذبان 5 


إلى : 
بع الروك القافة ركو ل اقناء القايةدمانا او حكاداءظاهرا او معد 
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ألا ١1‏ 
موضوعاً أو حكناً. ولعلٌ هذا اللّفظ قد أَخِدَّ من مادّة الألى ووضع للرّبط الخصوص 
وهو الانتهاء. 

فلم] عَُاهُم إلى الب ثم إِليْنا ُجَعُون, فأوحى إلى عَبدِهِء وإلى ربّكَ المنتهى , إلى 
قَدَرِ مَعْلوم, إذهّبٍ إلى فرعون. 

ونظير هذه الكلمة ق أخذها عن ماكه مقطلة »عدا ساعاء حل 

فالأصل الواحد فيها هو هذا المعنى. 

وأكا دو يدك إل اكرات ولام كارا اماف إلى أعرالكم »هالاضاء قيد 
للموضوع لا للحكم, أي الأيدي إلى انتهاء المرافق فاغسلوهاء ولاتأكلوا أموالهم 
مرتبطة إلى أموالكم. 

وما - وقَضَّيْنا إلى بَني إسرائيل؛ بمعنى على بني إسرائيل: فليس بصحيح. فإِنٌ 
(قضى عليه) تستعمل فى العذاب والأخذ والشدّة. 

فوكزه موسى فقضى عليه . فل قضينا عَلِيهِ الموت. ليتقض علينا رَبك . 

وأمّا جملة (قضى إليه) فتستعمل في مقام بيان الحكم : 

وقَضَّيْنا إليه ذلك الأمرء وقَضّيّنا إلى بنى إسرائيل في الكتاب, إذ قَضَّيّْنا إلى 


مومّى الآمر. 


ليه 


بالتشليف من حرو العريه فل ب أنا وها وبالتعديد مو شروق التخضيض: 
مثل هلا ولَؤْلا ولّوما. 


أله تق ل التنياف الاتعياني لبش تفريقا عتم 
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١٠4‏ إلياس 


وتحروق الشيه قل عل قننه قاطي هل :بضيون الجملة الراقية يعذها كلد 
ولايخنى ما بين هذه الكلمة وبين مادّة [ألى] من التناسب في المفهوم: فإنّ 
الغبية يتاب العهد والبلوغ, 


إلياس : 

قرب إيلياه انين .هن أفياءيق إسرائيل اسيل إلى حاب ملك إسرائيل: 

المعارف ‏ إلياس: هو من سبط يوشع بن نونء بعثه الله إلى بتعلبك, وكانوا 
يعبدون صداً يقال له بعل؛ ومَلِكهُم أَحَب وامرأته أزبيل: وكان يستخلفها على ملكه 
إذا عاب 

بحار 0 باب قصّة إلياس وإليا ‏ يروي روايات مربوطة بإلياس وإلياء ثم يقول: 
بيان. - لا يبعد اتحاد إلياس وإليا لتضابه الاين والقضض المشتملة عليها. 

الملوك الأول ١٠‏ - وقال إيليّا التشّ من مُستوطني جاعاد لِأخَابٍ: حَمئٌّ هو 
ازنك إله إسرائيل الذى_.وففث أماقه» إل لايكون طلّ ولة مطد فى هده الشعيت إل 

و15 7نة؟ عوقلك أخات ين مسري غل إسرائيل فى التناير» امكين 
وعشزية ستة. سدق اغنذ إنرائل ابنة امكل قلك الضيدرقن امراء“وساق وعتد 
التفل وسحة لد 

وفي 14/15 - فذهب [إيليًا] من هناك ووجد أَلِيشَّعَ بن شافاطً يحرث وائني 


عَشَرَ قَدّان بَقِرٍ قدّامه وهو مع الثاني عشرّ فر إيليًا به وطرّح رداءه عليه, فترك البقّر 
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إلياس و١‏ 


ورَكض وراء إيليًا. 
إسحاق يقول: هو إلياس بن يّسى من ولد هرون بن عمرانء يقال له إلياس وإلياسين 
واذر ياسين, ويقال هو ذو الكفل بعينه, بعثه اللّه بعد حزقيل إلى مَلك ببعلبك يقال له 
آحب وله امرأة يقال ها ازبيل كان يستخلفها... إلخ. 

تاريخ الطبري 159/1 _إلياس بن ياسين بن فنحاص بن العيزار بن هارون 
ابن عمران. عن محمّد بن إسحاق قال: ثم إِنّ الله عرّ وجل قبض حزقيل وعظمت في 
بنى إسرائيل اللأحداث, ونسوا ما كان من عهد الله إليهم حقٌ نصبوا الأوثان وعبدوها 
من دون اللّه: فبعث الله إلهم إلياس بن ياسين بن فنحاص بن العيزار بن هارون بن 
عمران قاب لد 

الملوك الثاني ؟ / 9 وا عبرا قال إليَا لأليشّع اطلثٍ ماذا أفعلٌ لك... وفها هما 
يسيران ويتكلّانٍ إذاً مَركَبةٌ من نار وخَبلٌ من نار فقَّصَلّتْ بينهماء فصعد إيليًا في العاصفة 
إل الساءءتركان اليطع يرى وشو يضرع ياأى ااي تركبة إسرائيل ونرساتها و2 

يوحنًا ١5/١‏ -هذه هي شهادة يوحنًا حين أرسل البهود من أورشلم كَهِنَةَ 
ولأوين ليسألوه مخ انت؟ فسألوه إذا ماذاء إيليا اننت؟ ققال لسة أناء اليه أنض؟ 
فاجات ل 


والتحقي 


نه يظهر من هذه الكلمات أنّ كهنة أورشليم كانوا ينتظرون ظهور المسيح, 
وظهور إيليَا ورجعته بعدما رُفع إلى السماء. وظهور الى المطلق وهو نب الاسلام. 
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١.٠‏ إلياس 


تمن كلمة إيليّا قد ضّبطّت في التوراة العبريّة هكذا - أي إِلِتَاهُو. 
وق الفارسنية خط العترث مثلهاء وق القازسية ترسة فاعلخان».هكذا بابلياهءوق 


لضن 


العبريّة طبع ١١18م,‏ هكذا ‏ ايلياء وفي يوحنًا ‏ ايلياء. وفي أغلب النّسخ المتأخرة 
المترجمة هكذا _إيليًّا. 

وأمًا كلمة إلياس: فالظاهر أَئّا معرّبة من إِلتَاهوء أو إيلياه أو إيلياء. وحرف 
السّين يلحق أواخر الأسماء في اليونانيّة كثيراً كما في هرمس ء ديوجانسء ديوغانس, 
هيردوطّسء يولياس» طيطوس. 

وتوجد في الكلمات المعرّبة وغيرها كثيراً. كا في إبليس, برجيسء بلقيس, 
جرجيس » سندوسء عُبدوسء, طمروسء طرابلس. طرطوسء طغموس» جرنفس. 

راجع باب ما آخره السَّين من قاموس اللّغة تجد فيها لغات كثيرة من هذا 
القبيلء وإلحاقٌ الشين: ق .غالب موارده: إخا لوقف والشكت كاهاف وإكا للدلالة على 
العظمة والمبالغة والكثرة والزيادة. 


ورّكريًا ويحجيى وعيسى وإلياسّ كل مِنَ الصّالحين - الأنعام / 80. 


فقد عد الياس في رديف زكريًا ويحيى وعيسى: إشارة إلى أنّ هدايته واجتباءه 
وتفضيله كان من نوع هدايتهم عليهم السلام. ثم قال : 

وإسمعيلَ واليَسَعَ ويُوئس ولوطأكلاً قَضَلْنا على العالمين. 

فذكرهم ف رديف واحد. 

وهذا المعنى منظور في كلّ مورد ذّكرت أسأاء الأنبياء عليهم السّلام في مقام ذكر 
فضلهم واجتبائهم وهدايتهم وكيفيّة سلوكهم والعمل برسالتهم, وليس في الايات 
دلالة غل تقدم زماعب أو تأر فانه: آمر ماي تار لأبريط فيه إلى التبؤة 
والدّسالة واهداية والتبليغ. 
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إل ياسين ١4.١‏ 

فيُستفاد من الآية الكرية أن إلياس عليه السّلامكان في حال التجرّد والانقطاع 
والتوجّه التامٌ والتبتّل الخالص والعبوديّة الكاملة. 

وإنْ إلياس كِنَ اسَلينَ إذ قال لقَوْمِهِ ألا تتَونَ أنَدْعُونَ بَغلاً وتَدّرونَ أَحْسَنَ 
الخالقين / ١73‏ 

هذه الآيات الكرية في مقام ذكر جمع من المرسلين الّذين أرسلوا إلى الناس, 
فيُذكّرون واحداً ويُذكر ما هو الجالب من جريان رسالتهم» م يختم بجملة ‏ وترَكنا 
عَليْهِ فى الآخرينَ سَلامٌ على... الآية. 

فني هذه الآيات أيضاً يقول تعالى : 

وترَكُنا عَلَيْهِ في الآخرينَ سَلامٌ عَلى إل ياسين - /1" / .17١‏ 


المذكور قطعاً. والأقوال الأخر في هذا المورد خلاف نظم الآيات وظاهرها. 


إل ياسين : 

وكا الف هن هذه الكلمة لقة فقول: 

البيضاوي ‏ سلا على إل ياسين: لغة فى إلياس» كسينا وسيئين... وقراً نافع 
وابن عامر ويعقوب: على إضافة آل إلى ياسين, لأ نه) في املصحف مفصولان, فيكون 
ياسين أيا إلياس. 

الدب إسمعيل: فيه لغتان إسمعيل وإِسمعِينُ. ويقول في إسرائيل: ففيه لغات 
إسرال, إسرائيل» إسرائين . 


الكشّاف وقُرئٌ على إلياسين وإدريسين وإدراسين وإدرّسين؛ على أمها لغات 
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4 ألْيسَع 
ف البان وا دويس» و لغل لزيادة الياء والنون في السّريانيّة معنى. 

قم آحاب: أي العمّ. وهو السّابع من سلاطين بني إسرائيل ملك بعد أن توفي 
أبوه عُمرق سشة 4/اى قبل الميلادء وكان مدّة سلطتته ؟؟ سنة؛بوكافت زوجته ايزائل 
فت اماغل املك الضيدوة. 


أذ كليةا الباسون كاسرائي كلئه والحدف وفى لغ فى اباس وينيث فيا الياء 
والنون لحفظ النظم في أواخر الآيات في الموردء ولقصد التجليل والتعظيم بزيادة 
المي 

ولايخق أن حرف سن: تراد عليها ياء :وثون فق العلظ. قيقال» سين بوهنذا 
الل شبية عد الحرف وتفخيمها واظهارهاء كنا أن كلمة يس تالقظ بده الصورة 
- ياسين. 

والظاهر أَنّ قراءة بعضهم هذه الكلمة بفتح الهمزة ومدّها وكسر اللام ‏ آل 
ياسين ‏ هي الموجبة لكتابتها منفصلة, ولعلٌ من هذا المعنى نشاً القول بأنّ اسم أبيه 
ياست 4 أن شه هذه القراد» هو كلنة ريسن القشرة برمنول اله (ضن)روكل 


هذه موهونة ضعيفة. 


ألَيْسَع + 
هو خليفة إلياس ومن أنبياء بني إسرائيل: 


الملوك الأُوّل 19 / ١19‏ - فذهب من هناك ووجّد أَلِيشَعَ بنَ شافاطً يحوت 
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ألْيَسَع ١‏ 
وإتنا عش كدان بَقَرِ َدَامّه وهو مع الثاني عشرء فرٌ ايليا به وطرّح رداءه عليه فترك 
البقّر وركضٌ وراء ايليا وقال دَعني قبل أبي وأمّي وأسيرٌ وراءك... إلح. 

قوت اليشعه أى الله يرى أو بُنجّي. كان خليفة ايليّا النّ وابن شافاط والساكن 
في ابَلَّ حُولة. 

ويقول في آبَلَ تحولة: أي مزرعة الرآقص. موضع في صحراء أردن واقع بين 
بحر الطبريّة وبحر لوط. 

وفي الملوك العبريّة - - اليشاع. 

فر 0< - إل. أي الله والقوّة. 

- ياشّع. أي الفلاح والنّجاة. 

نثر المرجان ؟ / 1417 - وأليسع: بإثبات همزة الوصلء قرأه حمزة والكسائيّ 
وخلف بتشديد اللام وسكون الياء؛ فهو بلامين لام التعريف زيدت للمدح بتفخيم 
الاسمء وأمّا رسمه فليس إِلَا بلام واحدة, وقرأ الباقون بإسكان اللام محقّفةَ وفتتح الياء 


أن الألف واللام فيها ليست للتعريف؛, بل هي من جوهرة الكلمة؛ وأصلها - 
إل بمعنى الله وأصل الكلمة في العبريّة ‏ إليشاع وقد عربت بلفظ -أ لَيَسَع. والقراءة 
الصحيحة في القرآن الكريم أيضاً كذلك. نعم يجوز حذف الهمزة وصلاً للتخفيف 
ولكوتها شبيبة ببمزة الوصل فى لام التعريف» كا تحذف الحمزة في بعض الأسماء كاين 
وابنم واثنين وايمن وابنة وامرئ وامرأة وغيرها في الوصل. 


فإ قيل: سنقوط الهمزة فى الأسماء مماعيع ولاثقامن عليها! 
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١‏ م 


قلنا: أيّ سماع أقوى من كلام الله تعالى وقد ذكرت موصولة في موردين من 
القران المجيد. 

وإسمعيل والْيَسَعَ ويُونْس ولُوطاً وكلاً فَضَلْنا عَلَى العاَينَ - 5/ 81. 

وأذكر إسمعيلَ والْيّسَعَ وذا الكفْل وكلٌ مِنَ الأخيار - 58 / 18. 

فقد أستعملت هذه الكلمة فى الآيتين وهمزتها موصولة ساقطة. ويستفاد من 
الآيتين الكريمتين: 3 إليتسع الل (ص) كان ف رديف إسمعيل ويونس ولوط وذي 
الكفل من الأنبياء الأخيار والّذين فَضّلوا على قومهم وأهل زمانهم أجمعين. 


بى اروف العاطنة: 

الكافية: وأو وإمّاء وأم: لأحد الأمرين مُبهماً. وأم المتّصِلة: لازمة لهمزة 
الإستفهام. يليها أحدٌ المستويين, والآخرُ اهمرّة. (أي بقع بعد أم أحدهماء وآخرهما 
بعد الهمزة» من دون فصل)» بعد ثبوت أحدهماء لطلب التعيين, ومن ثم لم يجز تركيب 
أَرأيتَ زيداً أم عمراً. وكان جوابها بالتعيين دون نعم أو لا. وأم المنقطعة: كل أي 
في الإعراض عن الأوّل. 

وقول انق ما للق: 

وأم بها اعطف بَعَدَ هَرِ لنُّسوية أو هَمَرَةٍ عَن لَفظٍ أي مُعْنية 

وديا أُسقِطتٍ المَمُرّةُ إن كان خِمًا ا معنى يحَذنِها أن 

وباتقطاع وببعنى بل وَفَثْ إن تَكُ يما فيّدَت به خَلَتْ 
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َم ه١‏ 

مصبا ‏ أم تكون متّصلة ومنفصلة؛ فالمنفصلة بمعنى بل والهمزة جميعاً. ويكون 
ما بَعدّها خبراً واستفهاماًء إِنّا بل أم شاةء هل زيد قائم أم عمروٌء وتُسمّى منقطعة 
لاتقطاع ما قبلها وما بعدها واستقلال كلّ واحد كلاماً تامّاً. والمتّصلة يلزمها همزة 
الاستفهام وهى بمعنى أَبّهماء وطذا كان ما بعدها وما قبلها كلاماً واحداً. 

لسا-ام: حرف عطف ومعناه الاستفهام, ويكون بعنى بل. التهذيب: الفراء ام 
في المعنى تكون ردّاً على الاستفهام. 

أقول: وهمزة التسوية: هي الداخلة على جملة واقعة في حل المصدر. 

سَواءٌ عَليِهم أأَنْذَرْتَهُم أم 1 تُنْذِرْهُم لا يُوْمِنُونَ. 

عسوا علييم الالذار.. 

والهمزة بمعنى أيّ: هي المستفهم بها تعيين أحد الشيئين مع ثبوت الحكم 
لأحدهما إجمالاً ‏ أأنتم تَخلّقونهُ أم نحن الخالقون. 

وأم المنقطعة: وهي المنفصلة عبًا قبلها غير مرتبطة به مِنْ رَبٌّ العالَينَ أم 
يُقُولونَ افتراهُ أم هَل تَستوي الظَلََّاتُ والثُورُ أم لَهٌُالبناتُ ولكم البَنُونَ ولايَنفَعَكُم 
نُضحى إن أرَدتُ... أم يُقولون إفتراة. 

هذا توضيح ما قيل في الكتب النحويّة. 


والتحقي 
أنَّ كلمة أم تدلّ على الاستفهام, ولاتقع الأبعة سيق امستيهاء اخن أو ختلة 
أخرى توجب استفهاماً. أي تقتضي 3 يُستفهُم عن موضوع سبق مُه] أو سبق 


.ا 


مُقدّرا. 
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فالأول ذاه كر آم جك الكلي | أزيات لاقرن حي" آم الله انها بالل 
أء آم هخ اللاعبين, أَأَنْمُ أُضلَلمٌ عبادئق أم هم ضَلُوا. 

ففي تلك الموارد تدلّ على الاستفهام المكرّرء وإن شئت قل على الاستفهام والعطف , 
أي الإلحاق على سابقه وجعله عِدلاً له. 

والثاني أن يسبقه كلام يقتضي تعجّباً أو إيهاماً أو إجمالاً فيستفهم حقٌّ يرتفع 
ذلك التعجّب وينكشف الإبهام ويتبين الاجمال: 

لا رَيْبَ فيه مِن رَبّ العاّين أم يقولونَ افتراه. وإذا تك عَلْهِم آياثنا بَينَاتِ 
فال الذيق كترواء آم يقزترة افارابوقن كان ثري كنت الكددووة لذاى عؤه.. 
أء حم شرّكاة شرغرا مو مخ الذين, ونا لجاعلون ماغليا ضغيدا زا آم خبيقة 
أن أصحات الكوب. أرآيت عن عد إلله عواد.: آم تنيت أن أكارق تشمئون. 

فالاستفهام في الأَوّل والثاني والرابع والخامس للانكار التوبيخيء وفي الثالث 
للاتكان التبطالى نوق هذه الموارك كاساها قن سيقت مطالب. وعلات: من الآيات 
الاك بوويادة المتركه وجعل شاعلييا ضنيداء واضاة اللوى اذا .وغيرهاء اريف 
إثباتها إنكار مطالب أخرى تنافيها. 

فكلمة أم في هذا القسم تدلٌ على استفهام ماء وهو واقع بعد جملة فيها نوع 
إبهام أو إشكال أو إعتراض أو توهّم باطل يُراد دفعها. 

فالعاطفيّة في هذا القسم بعناه الاصطلاحي غير صحيح. 


فاتضح مما قلنا أَنَّ ةة يره بمعنى بلء أو بل مع الطمزة: ضعيف. 


ع ويم 
ماحد 


مصبا الخد ا قم باب قتل : قصده. وأممه وتأممه أضا: قصده. 5-1 وم به 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





١1 م‎ 


إعاية وضر بيه انان وأمّه: شجّه. والإسم آمّة بالمدٌ اسم فاعل, وبعض العرب يقول 
اعم لأنّ فيها معنى المفعوليّة في الأصل . وآمٌ النبيء: أصله. والأم: الوالدة. وقيل 
أصلها أَمَهّة ولهذا تجمع على أتهات. وأجيب بزيادة الهاء وأنّ الأصل أمّات. قال ابن 
جب : دعوى الزيادة أسهل من دعوى الحذف. والأمّنَ في كلام العرب الذي لايحسِن 
الكتابة, فقيل نسبة إلى الأُمّ لأنّ الكتابة مكتسبّة, فهو على ما ولدتةٌ أَكّه من الجهل 
بالكتابة . والإمام: الخليفة, والإمام: العالم المقتدئ به, والإمام مَنْ يُوْتم” به في الصلوة, 
ويُطلق على الذّكر والأنثى. وجمع الامام أَئّهَ والأصل أأممّة وزان أمثلة. وأمام الشيء: 
كسقئله .وهو ظرف» ولذا قد يوت خل معى الجهة. 

مقا -أَمٌ: أصل واحد يتفرع منه أربعة أبواب, وهي : الأصلء المرجع. الجماعة, 
الدّين. وهذه الأربعة متقاربة. وبعد ذلك أصول ثلاثة: وهى القامة, الحين, القصد. 
قال القليل» كل حىء نض إليدما سواه نا يليه فان العرب يسمي ذلك الشيء أَماً, 
ومن ذلك م الرّأس وهو الدّماغ, وأ القرى مكّة, وكل مدينة هي 1 ما حوها من 
القّرىء وأمٌ القرآن فاتحة الكتاب. وأمٌ الكتاب ما في اللّوح المحفوظ . قال النليل: 
الأمّة: الّين إن وَجَدنا آباءنا على أمّة. وكذلك كلّ مّن كان على دين حقٌّ مخالف 
لسائر الأديان فهو أَمّة. وكل قوم نُسبوا إلى ثنيء وأضيفوا اليه فهم أمّة وكلّ جيل من 
العابى لداعل ةوقال الخليل: الأقة القامة خقول لعزن اذ خلا لطويل الاقف 
وهم طوال الأمم. والأمّة في -واذَكَرَ بعد أمّة أي بعد حين. والإمام: كلّمَن اققّدِيَ به 
وقدّم في الاق رء والنن (ص)إمام الأَعّهَ والخليفة إمام الدّعيّة, والقرآن إمام المسلمين, 
والأمام: القُدَامء 00 أمامّك وأخوك أمامّك: الأُوّل بالرّفع على الاسميّة والقاني 
بالنصب على الوصفيّة والظرفيّة. والأمَّم: القصدء ولا آمّينَ البيت الحرام ‏ جمع آم 
يَؤْمُونَ بيت الله أي يقصدونهء قال الخليل: التيمّم يجري محرى التوحي . 

صحا - يروي المعاني الي رواها مناء قلا تعيدها. 
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لبا دالا القصب أصدوزته أناء إذا فسله واعة وأكدو ود ركه 
وقيكيه والأخترتان عل البدل. وعشثه وتشته: قصدته. وتيقدث الصعيد الضلاة: 
وأصله التعمّد والتوخّي, والأصل في التيمّم القصد والتوخّي... وأصل هذا الباب كلّه 
من القصد, يقال أحمثُ اليه إذا قصدته, فعنى الأمّة في الدّين: أَنّ مقصدهم مَقصِدٌ واحد. 
ومعنى الإمّة في النّعمة إِنما هو الشيء الذي يقصِدّه الخلق ويطلبونه, ومعنى الأمّة في 
الرجل المنفرد الذي لانظير له أنّ قصدّه منفردٌ من قصد سائر الناس. 

كلياالأمّة بالضمٌ : في الأصلء المقصود كالعٌمدة والعُدّة فيكونه) معموداً ومُعَدَاً, 
وتسمّى بها الجماعة من حيث تؤمّها الفِرّق - أمّة مِنَ النّاسٍ يُسقون, وأتباع الأنبياء 
أتتهم, وتطلق على الرجل الجامع لحضال حسودة د إن إبراهي كان أقةٌ قايعاً. وعلى 
الرجل المنفرد بدين لا يُشركه فيه غيره, وعلى الدّين والملّة والطريقة التي توم وعلى 
الحيق. والزمانء وغل القامة: 

مفر -أمّ: يقال لكلّ ما كان أصلاً لوجود شيء أو تربيته أو إصلاجه أو مُبدئه. 
وإِنّه ف م الكتاب دأ الوم الحفوظ. وذلك لكون العلوم كلّها منسوبة إليه ومتوأدة 
منه. وقيل لفاتحة الكتاب أُمّ الكتاب, لكونها مَبدَأْ الكتاب. وقوله تعالى ‏ فأَكّهُ هاويّة 
- أي مثواه النّارء فجعلها أَمَاً له - نحو ومأواكٌم الثار. والأمّة: كل جماعة يجمعهم 
أَمدْ ماء إِمّا دين واحدٌ أو زمان واحد أو مكان واحدء سواء كان ذلك الأمر الجامع 
سغيراً أن اعبار و501د يعد اله أى ين وعفقة لسن القضاء أهل عضز 
أو أهل دين. والأمٌ القصدٌ المستقيم وهو التوجّه نحو مقصود - آمَّينَ البَيْتَ الحرام . 
وقوهم - أمّه: شّجّه. فحقيقته إِنا هو أن يُصيب أمّ دماغه. وذلك على حدٌ ما يُبنون 
من إصابة الجارحة لفظ فعلتُ منه. وذلك نحو رأسّه ورَجَلتُهِ وكبذنه وبَطَنتُه إذا أصيبت 
هذه الجوارح. 
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احلا 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو القصد المخصوص, أي القصد مع التوجّه 
الخاصٌ إليه. وهذا المعنى محفوظ في جميع مشتقّاتها: آم -أمّة -إمام أمام -إمًا أَمًا - 
أم. 

م - لا يبعد أن تكون هذه الكلمة في الأصل على وزان صلب من أوزان الصفة 
المشبّهة بمعنى ما يكون مورداً للقصد والتوجّه. فإنّ هذه الصفة إِنا تؤخذ من اللّازم, 
أصلاً أو اعتباراً فالأمٌ مأخوذ من أَمُمَ. 

ثم” اطلق على الوالدة وعلى الأصل والمبدأ وما يُرجع اليه. 

الأقةابس عل ورا قدلة انعبات كع با لقره بوالغةةوالقسية و لثتر ةو ينه 
- أي المقدار المعيّن والمحدود من الفعل. فالأمّة تدلٌ على ما يُقصّد محدوداً ويُتوجّه اليه 
تكفا سوك كام سا ون الأفاة رمم قلطناف الدماة ارمق الحفية والفكر 
أو يكون فرداً مشخّصاً يُتوجّه اليه في مقابل سائر الناس. 

إمام - على وزان كتاب, هو في الأصل مصدر ثم أطلق على ما يُتوجّه اليه ويُتقصد 
ويكون مصداقاً هذا المعنى ومظهراً تاماً له. ويختلف الإمام باختلاف الموارد والقاصدين 
والمتوجّهين والجهات والاعتبارات, فيقال: إمام الجُمُّعة. إمام الجّاعة. إمام الهداية, 
إمام الضّلالة. 

أمام ‏ بالفتح ظرف بعنى الجانب الذي يقابل الخلف. فهذه الجهة ما بين يَدَي 
الانسان وفي قبال الوجه, فتكون موردا للتوجّه دائًا. 

الأمّيّ من ليس له من الفضل والعلم والتربية والنظر إلا بمقدار ما يؤحَّذ 
بالطبيعة من الم فبرنايج حياته طبيعىّ؛ ليس في قوله وعمله وفكره تصنّع ولا حيلة 
ولكوكان و لطر حاص 
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مندُ آياتٌ مُحكنات هُنٌ أَهْ الكتاب  -‏ / /. 

أصول يُرجع إليها وهي مقصودة بذاتها ومطلوبة بنفسها. 

ولتُنَذِرَ أمٌ القرى ومَنْ حُوهًا - 1/ ؟5. 

نريف بلده مكة ونا دوطا هم الباق والقوى إلى كاطرة الماء واكراد اهالينا 
بقرينة التصري بهم في المعطوف - ومَّنْ حَوهًا . وأا الاختصاص بها وين حوها: لأَنّ 
ذلك هو الميسور الممكن المقدور في مقام الانذار عملاً وهذا المعنى لايوجب المحدوديّة 
فى الرسالة, فإئّا أعجٌ من الإنذارء وأعمٌ من المباشرة. وأمًا التعبير بكلمة أمٌ القُرى: 
إشارة إل عمومية فى متعلق الإنذار» عق أيضاً كأنّ البلد هو المتحرف المتعلق 
للأنذان. وللاشنارة إلى أهرتيعا وخظيتها وكوكها مرجعاً ومقضوداً ونعرجها إلهاء وال 
بولة تكليف الانذارء لأنّ من حوطا يراجحوق الها : وهذا التكليف بعد ما ترلت - 
وأنذِز عشيرتك الأقربين. 

قال ابن أ إن القوم استضعفونى - 7 / .١16١‏ 

التعبير بها إشارة إلى وحدة مقصدهما وفكرهما وتوجّههما. ولتحريك العطوفة 
والمية, 

يو الله ما يَشَاءُ ويُميِتُ وعِندَه أَهُ الكتاب - 7 / 4". 

أي أصل ها يكقة ومتضا ما ئشة ونحى :وق غلمة ما يقدّر:وبإرادته ما 
يكون. 

وإنّهُ في أم الكتاب لَدَيْنا لعل حكيم - "2 / غ. 

أي إِنّ القران في مقام المصدر الأوّل المعبّر عنه بأ الكتاب وعلمه تعالى؛ له 
شأن غال وإئّه مظهر الحكدة. 
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وأكاقة لك ترائيثة فاكة فاوية ‏ 7-1 3 

مَنْ خَقَتَ قواه الروحيّة وضعفت صفاته النفسانيّة التي هي الموازين وبها يورّن 
الانسان ويكون قوئاً مقفدرا أو ععيقا محندودا: قاواة ومرجعه وملاذه مقام سافل 
ومرتبة دانية ومنزلة هاوية. فلا تكون له عيشة واسعة راضية. 

الذين كنتية اللإشول الني؟ الأقد 2 داوق 

قآمثرا بالو ووشوله الن الأشي د اث روا 

أي ليس له فضل خارجيّ ولون آخر وعلوم مكتسبة غير مقام النبوّة والرسالة 
الإطية, فجميع الحينيّات المادّيّة مُلغاة عنده. 

هو الذي بقث ف الآمئِين شولا عنم +5/". 

لتكون لله الحجّة البالغة عليهمء ولايبق لهم مورد للاعتذار والتعلّل. 

إن جاعلّكَ للثّاس إماماً ‏ ؟ / 4؟1. 

فيكون مقصوداً لحم يتوجّهون اليه. 

وق كتاكت مويق الثاني ب :21 “1 

كان موردٌ قصد وتوجّه في سلوكهم. 

وإنْهما لبإمام مُبِينَ - /١6‏ 7/6. 

أي جريان أمور أصحاب الأيكة وقوم لوطء فإنٌ أصحاب الأيكة كانوا بعد 
قوم لوط وسكنوا قريب من بلادهم. 

وما قَومُ أُوط منكم ببعيدٍ هود/ 17. 

وجملة - وإن كانَ أصحابٌ الأيكة لَظالمينَ - /١6‏ 8/. 


مربوطة بما قبلها من تنمّة جريان قوم لوط. 
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وإِنْها لبسَبيل مقي إِنّ في ذلكَ لآيةَ للمؤْمِنينَ وإن كان... 

أي أخد قوم لوط وجَعْلّنا عاليها سافلها. سنّةُ قائمة وطريق ثابت عند طغيان 
أي قوم, وإنّ أصحاب الأيكة كانوا مع قرب زمانهم ومكانهم منهم غير معتبرين» 
فانتقمنا منهم أيضاً. 

فجريان أمور هاتين الطائفتين يكون عبرة للناظرين ومورد توجّه لمن كان 
بعدهما من المؤمنين والكافرين» وليعلم الكمّار أنَّ مرجع أمرهم وعاقبة مسيرهم 
ونتيجة خلافهم تنتبي إلى هذا السبيل المقيم . وهذا معنى الآية ‏ وإنها لبإمام مُبين - 
أي يبي عاقبة أمرهم م. ْ 

وقال الذي ايديا وآذكويعة أقة:- 2715 

أي بعد انقضاء مدّة معيّنة من الزمان, أو بعد مرور دورة من طبقات الحكومة. 

إن إبراهير كان أَمَدَّ قانتاً له حنيفاً - .١7١ / ١١‏ 

أي أهلاً لأن يتم به ويُقصد ويتوجّه اليه بانفراده في قبال سائر الخلق. 

وعد عليه أن ين الثاس شرن - 1/1 

أي جمعاً يجمعهم هذا العنوان. 

ِنَّا وَجَدْنا آباءنا عَلَى أَمّة ‏ "49 / "9؟. 

على برناح ومقصد محدود. 

وما من دابّةٍ في الأزض ولا طائر يَطيِرٌ بجِناحيه إلا أَمَم - 7 / ". 

أي كل متها مفششة ومشتكلة ومتقيينة إلى طوائف وأمم معيّنة . 


بَلُ يُرِيدٌ الانسانٌ لِيَفْجْرَ أمامّه - 1/0 / 0. 
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أي يريد الفجور فما بين يديه. 

فالمعنى الحقيق” لهذه المادّة حفوظ في جميع مشتقّاتها. 

وأمّا: حرف ترد في مقام التفصيل والتفسير لما قد ذكر إجمالاً ولو تضمّناً أو 
فحوى, وتقع بعدها كلمة (أمَا) أخرى معادلة ها غالباً؛ وفيها معنى الشّرط والجواب, 

فأمًا الْذِينَ آمَنُوا فَيَعْلَمُونَ أنّهُ الحقّ مِن رهم وأمًا الّذِينَ كمَّدُوا فَيقَولونَ ماذا 
أراء الك بببذا لذ © / + 

فأمًا اتيم فلا تَقْهَّر وأمّا السَائْلَ فلا تَنهر وما بِنِعْمَة رَبّكَ فَحَدُتْ - 4/97. 

وقد دق عامقا اسعقاء يذكر أبعد السنية عن الأدره 

فأمًا الّذِينَ في قلوءهم رَيعٌ فيَتَبعُونَ ما تشايّة مندُ - " / . 

ولايخق أنّ مفهوم هذه الكلمة قريب من مفهوم مادّة أَمٌ إذ فيه أيضاً معنى 
التوجّه والقصد والتعيين والتحديد, والمتكلم ها يريد تعيين مع وتفسيره ويقصد 
ترجه الخاطب بواتعتراق ذنهقه اليد 

وكذلك كلمة إِمّا بالكسر وكلمة أَمْ العاطفة: ففيهم| أيضاً معنى التعيين والقصد 
الخصوص و«التحديد والتوجّه. 

وليغلم أ5 هذا الارفاط والتنابي بين الكليعية وأمعاكا؛ تانيج واسيعفاق 
لغويّ وفي مرحلة الوضع, لا اصطلاحيّ ضرفي حقٌ يقال: إِنّ الاشتقاق والتصريف 
لايكون في الحروف. 

وإكاه لبائ كال الكساق» قريات أمانواقاء إذا كدك. امرا أو تاها أو ضرا 
فهو أمّا مفتوحة. وإذا كنت مشترطأً أو شاكا أو مخيراً أو مختاراً: فهو إِمّا بكسر الألف. 
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لق 
س 


١64‏ ام 


وتقول في الأَوّل: أمَا الله قَاعْيْده وأمًا الحَمْرَ فلا تشرّئماء وأمًا زيدٌ فقد خرج. وفي 
النوع الثاني: إذا كنت مشترطاً إِمًا تشتمنٌ فإنّهِ يحلم عنك, وفي الشكٌ لا أدري مَن 
قام إِمَا زيدٌ وإمّا عمروء وفى التخيير - تَعلّم إِمّا الفقه وإمًا النّحوء وفي المختار لي دارٌ 
لكا أى اسكتيا ورما أن ابيقياء 

المفصّل - وبين أو وإمّا من الفصل. أَنّك مع أو: يهضي أُوّلُ كلامك على اليقين م 
يعترضه الشّك. ومع إِمّا: كلامك من أُوَّلهِ مَبىَ على الشكٌ. 

فهذه الكلمة بالكسر حرف عطف ترد في مقام التفصيل والتخيير والشكٌ والإبهام 
والأبائحة بهذا المفق فى إخا العاقية المعادلقه.واما الأول الواقفة اوداك فيي؟ تر فى 
مقام يُراد تفصيل أمر: 

إقاشاك ا وإقا كقورا, 

إقاأخ تف وناو لعاف شننا ب 1 

يراد من ذكر إِمّا تعيين القصد وتفصيل الْمنظور. 

وأما: الكافية ‏ حروف التنبيه ألا. أماء ها. فالكلمة بالفتح والتخفيف تدلّ 
على التحقيق ف مدخوطاء وتقع في افتتاح الكلام» وعلى هذا تكون -إِنْ ‏ الواقعة 
بعدها مكسورة الطمزة. 


والقول بِأنّْا مركٌبة من همزة الاستفهام وما الزائدة: ضعيف جد 


' 


أنّالأصل فيها: هو التنبيه وتوجيه المخاطب إلى الكلام وإلى زيادة قصده وتوجّهه 
اليه, كما أَنّ المتكلّم مها أيضاً يقصد ذلك. ويتفرّع من هذا الأصل: العوض والتخصيص 
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أميت ه6١‏ 


والاستفهام وغيرهاء كلّ منها بمناسبة المورد واقتضاء الكلام والمقام. قال أمير المؤمنين 
(ع): 

أما ولله لد تَقَمَصها قُلانٌ وإّه يعم أنّ تل منها حل القطْب. 
5 

مقا - أمت: أضل واحد لايقاس عليد. قال الخليل: المع والأشت معى واحد. 
وقال آخرون - وهو ذلك المعنى إِنّ الأمت أن يَغلّظ مكان ويَرِقٌ مكان. 

لسا - والأمت: التّباك وهي الثّلال الصّغار. وفي التفزيل ‏ عِوَجاً ولا أمتاً-أي 
لا انخفاض فيها ولا ارتفاع. قال الفرّاء: الأمت: النبكُ من الأرض وما ارتقع. 

صحا الأمت: المكان المرتفع. أبو عمرو: المت -التّباك وهي التّلال الصّغار. 
عِوَجاً ولا أمتاً ‏ أي لا انحفاض ولا ارتفاع. 


أنّ الاعوجاج في السطح هو الا نخفاض وهذا معنى الرقّة فيهاء كا أنّ الغلظة في 
السطح هي الارتفاع في نقاطها. ولا يبعد أن يكون العِوّج في مقابل القاع, والأمت في 
مقابل الصمضفية 


فيَزَّرُها قاعاً صَنْصَفَاً لا تّرى فيها عِوَجاً ولا أفتاً - .٠١/ / 7١‏ 
القاع: الأرض المستوي السهل المنفرج. 
الصفصف: المستوي المطمئن. 
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كه ١‏ أذ 
ا 
مصبا ‏ الْأٌمَد: الغاية. وبلغ أَمَدَه: أي غايّته. وأمِدَ أَمَداً من باب تَعب: غَضِب. 
مقا _الأّمّد: الغاية كالمدى. يقال ما أمَدّك: أي كا مُنَتَى عمرك. والأمد أيضاً 
الغضّب. وقد أُمِدَ عليه وأَبِدَ عليه: عَضِبّ. 


مفر الأبد والأُمَد يتقاربان لكنّ الأبّد عبارة عن مدّة الزمان الَتى ليس لا حدّ 
عدو لذ كي لذ يقال اند كذا::والاضن مده طاحة عيول إذا اطلق, وأقق اعصار 
نحو أن يقال: أَمَدٌ كذا كا يقال رَّمانُ كذا. والفرق بين الزمان والأُمَد أَنّ الأمّد يقال 
باعتبار الغاية, والزمان عامٌ في المبداً والغاية. 


أنّ الأصل في هذه المادّة: هو الغاية والمنتّهى من الزمان, وأمًّا الغضب: فهو 
باعتبار انتهاء الصّبر والحلم عليه. 

قَطال عَلمِِم الأَمَدَ لاه / 135. 

أي طالَ الأُمَّد بإمهالنا لهم ليزيدوا في العصيان. 

الى اناي ارين انما رات عار عن 

أي بين النفس التي عملت من سوء وبين عمله منتهىٌ وغاية بعيدة. 

َقَرِيبٌ ما تُوعَدونَ أم يَجِعلٌ لَهُ ري أمَداً ‏ 177 / 79. 

أي غاية غير قريبة. 


أن الحزبين أحصّى لما لَبنُوا أمَداً - 18/ ؟١.‏ 
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الأمر /اه ١‏ 


أي أحاط واطَلعَ من جهة الأَمّد والغاية لما لبثوا من الزمان, وأبّهما وصلوا إلى 
منتهى الحياة. 
الأهر + 

نقأانا امع أضنو ل ةب الآمر مق الأمووة الأمر هد اللبى الاقر السماء 
والبركة, الَْعُلّم العَجَب. 

يقال هذا أَمدْ رضيمُه وأمر لا أرضاه. والثاني - أمرّة مُطاعَة, وإِنّه لأُمُورٌ 
الورك وين هذا الات ا كدر والكنازة وضاعتيا اميه ولكتي واللقامي ايراء 
أمِرَة: مُباركة على زوجهاء أمر الثني. أي كثر ويقال آَم الله ماله وآمّره. والمعلّم - 
الأنان# العالامة والأباق امان الطرق وهوالمشدوالواحكة الأازةم جعلة ببق ترييتة 
أماراً: وَقتا ومَوعداً وأجَلاًء والأمّر واليأمور: العَلّم. والعَججب ‏ يقول الله تعالى - لَقَد 
جنْتَ شيئاً إضاً. 

بصنا الأمر عض الخال عد أمو وعليد نوها امه فاقية بشي .د رالأفر 
بمعنى الطُلب جمعه أوامر فرقاً بينهها. والامرة والإمارّة: الولاية يقال أُمّر على القوم 
يأمْر من باب قتّلء فهو أَميرٌ والجمع أُمّراء؛ ويُعدَى بالتضعيف - كرت تأميراً فتأمّر . 
والأمارة العلامة وزا وسو وام الشىءٌ يأفة فرع باب ل كار ولام الحالة, 
يقال: أمره مستقيم , والجمع أمور مثل قلس وفلوس. 

ضحات ادروها قزري يخ دما وورفضيا, 

مقر بالأفر» الشأح وجعه أدوره واللضدى من أمر تس إذا كلدقه أى يدل فيا : 
وهو لفظ عامٌ للأفعال والأقوال كلّها ‏ وإليه يَرجِمٌ الأمدْكلّه . ويقال للإبداع أمدُ ألا 
ل لكان والآس - وعضط ذلك باش دون المتلائى. وقوله يل شوالتك لكم الفشكي 
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لم١‏ الأمر 


أمراً - أي ما تأمر النفش الأثارةٌ بالسوء: وقيل أم القوم ٠‏ كثرواء.وذلك لأ القوم إذا 
كثروا صاروا ذا أمير يسو سسهم » وقوله - لقد جِنْتَ شَيئاً إمْرا أي مُنكراً, سس قوهم 
أمو لكر أي كار وكثر بروقوله تاوق الألقي فيل فى الأمراة و بؤضع النيك لاضن) 
وقيل الأعة مى أهل البيت: 


30 
3 35 


والتحقي 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة هو الطّلب والتكليفٌ مع الاستعلاء. ثم يُطلق 
على كل مايكون مظلوباً ومورداً لتوجه تكليف من جانب مول أو من جائب نقسه: 
مركا او كدر وابه كت المن وما كوةمن هذا الى أيضاء قات امنيا إذا 
أرِيدَ لزومه تُكسّر عينّه ويكون الطلب مع الاستعلاء بمعنى العلوٌ والكبر لازماً في 
لشيس :ونه ووقة مس لمكن والنكب والقاء والبركة, وكذلك العلانة فى سيد 
كونها علامة للطلب والمطلوب. 

فعنى الطّلب والاستعلاء في جميع هذه الموارد حفوظ, فهذه المادّة تطلق على 
فلك المغاق منذء الحيطة ل"مطلقاً وباعفار هذا القيد صل القفرق بين الأمارة 
والعلانة وين الأدر .والشا م وبي ا نت توكثرء .رسكنا ينبا وبين الشهب انام 
والمركة. 

وإذا أييا أن تكلك قرية أنؤنا ذاتنيا شقرا فيا ب 35/١‏ 

أي بالأمر الواقعيّ التكوييّ في قبال المي العمل التكوي, بمعنى رفع المانع 
وسلب التوفيق» فلا يكون حائل بينهم وبين شهواتهم النفسائيّة. فعصوا واتبعوا امر 
الشيطان, وبذلك تت الحجّة علهم لله المتعال. ومعلوم أَنّ إهلاك قرية لا يكون إِلَّا بعدَ 
الطعياق والعضياة: 
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١6 الأمر‎ 

يُرِيدُ أن يُحْرِجَكُم مِن أَرضِكُم فاذا تأمُرونَ 7 / ٠١‏ 

نا طلب فرعون من أتباعه من الأمّة النظر والرأي وأراد جلب خاطرهم 
وتحريك عواطفهم وتجليل شخصيّاتهم: فعيّر بهذه العبارة - فاذا تأَمُرون. 

إِنٌ اللا يأميدُونَ بِكَ ليقتلرك - 8؟ / .٠١‏ 

الأفتعال معن اخذ القعل والاتوار عد أخذ الأمرء. وهذا المعق قريب:سين 
المطاوعة في بعض المواردء وقد يفسّر هذا اللفظ بالمشاورة, ومرجعها إلى أخذ الأمر 
والرأي. 

وأككنا يك ضرق م 

ليكن أخذ الحكم والتكليف بينكم بالمعروف. 

ألا لَه الَلقٌ والأفك ‏ 7 / 6غ. 

أي الحكم والتدبير بين الخلق. وإطلاق الأمر يشمل على عام الأمر المتكوّن 
فيه الأشياء بمجرّد الإرادة والأمر من دون حاجة إلى المادّة والتقدير كما في عالم 
الجبروت والاقتدار. 

أَطِيعُوا لله وأطيعُوا الرَسُولَ وأولي الأمر - 5 / 55. 

عطف على الرسول فيكون إطاعة أولي الأمر في مرتبة إطاعة الرسول ومن 


سنخه. ولازم أن يكون أمرهم موافق أمر الرسولء كا أنّ إطاعة الرسول لازم أن 
لاتخالف إطاعة الله بوجه. وإلا يلزم التنافى والتخالف ولا تتحقّق الإطاعة. 


فتفسير أولي الأمر بالأمراء والحكام في غاية الوهن. 
م استرى عل القوش ديه الأمق - :0 /. 


ينظم عواقب أمور الخلق وشؤون مراتي الموشودات وحالاتها:.والأمر عيارة 
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وكا ان 





عن الشأن والحالة والعارضة والجريان الحادث بعد تحقّق الموضوع على ما يقتضيه 
الطّلب من الخالق الآمر. وإطلاق الأمر على متعلّق الأمر: إشارة إلى أن ذلك المتعلَة 
وَْهِ غَيْبُ السّئواتٍ والأزض وإِلَيْه يُدْجَعْ الأمزكله - /١١‏ 17. 
أي لله ما يتعلّق بما وراء المحمسوس منهماء وإليه يرجع ما يجري فيههما من 
الحاللات. 


وها كه فرعو بدغيد - 7/15 لاو 

أي حاله وجريان عمله وقوله, نما يكون يعلقاً بالتكليقن والاهر الإلهىّ ف 
العقا 

وَيسأَلُونكَ عن الرُوح قل الرُوحُ من أمرِ ري /ا١ا‏ / هقم. 

أي ما يتعلق عليه أمره ويتوجّه اليه خطابه وهو قوله تعالل -. كن فيكون. 
فالروح نكا مع اموه اانا مادّتها فهي خارجة عن المادّة. ولايمكن لنا فهم 
حقيتتا حواشنا. قالآمس هنا فصدق, 

اتديكة فيعا ترا 71 

الظالعو أله فمظة خل يوان ودين قو أنه يا أ كان كني اوقد 


مضبا ‏ أكس: اسم علّم غل اليوم الذي قبل يومك» ويُستعمل فيا قبله مجازاً, 
وهو مبنىّ على الكسرء وبنو تّيم يُعرِبه إعراب ما لايَنصرف. 
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آشين 5 





صحا ‏ أُمس: 0 آخره لالتقاء الساكنين, واختلفت العربُ فأكثرهم 
نيه على الكسر معرفةً, ومنهم من يُعربه معرفة, وكلّهم مُعربه إذا أَدخَلَ عليه الألق 
واللامَ أو صَيّرهِ نكرةً أو أضافه. يقول مَضى الأمس المبارَكٌ ومضى أَمسّنا وكلّ غدٍ 
ضنائة أمساء 

لسا - أمسٍ: من ظروف الزمان مبيّ على الكسر إلا أن يُنكّر أو يُعررّفء وربّما 
بن على الفتح. ابن الأنباري: أَدخَلَّ اللام والألف على أمسٍ وتركّه على كسره. لأنّ 
أصل أمين علدنا برخ الامسناءء فسقق لوقك بالأمر بول يغبن لفظه: 


أن هذه الكلمة قد وردت في القرآن الجيد في أربعة موارد. وكلّها معرّفٌ ويجحرورٌ 
بالجارٌة (بالأمس), وظاهره الإعرابء وأمّا وروده مبنياً في بعض الحالات في كلماتهم: 
هل هو في حال المعرفة أو في حالة وشر ائتط أخرق : فهي خارجة عن وظيفتنا ولا 

والظاهر أَنّ معناه الحقيق” هو اليوم الماضي قبل يومك. وإطلاقه على مطلق 
الزمان الماضي : إذا فرض ذلك الزمان قريباً كأنه اليوم المتّصل ييومك» فالمعق هو 
اليوم المتتصل الماضي إِدّعاءً. 

فإذا الّذي أَستَنْصَرَهُ بالأفس يَسْتَضْرِخُه - 18/518. 

إِمنّا اليوم الماضي تحقيقاً, أو اذّعاءً, والتعبير به للإشارة إلى تغيير حاله في زمان 
قريب 


ع و 


وكذلك آية - وأصبح الَّدِينَ ته تَمَنُوا مَكانّهُ بالأمئس تو لون كان الها تلسط ب 
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0 أمل 
8/8 
وفكذا - يوا كز ل تفن بالاكس. - +1171 


أي جعلنا زرعهم كالحصيد فكأنّهِ م يكن فيه الغنى في اليوم الماضي . 


أمل : 

مصبا - أمل: أملته أمَلاَ من باب طلب: تَرقَبتُه . وأكثر ما يُستعمل الأمّل فا 
بسعيقد حصوله ومن غَرْعَ الشف إلى يلد بعيد يقول أملثٌ الوضول.ولايقول.طيعت 
إلا إذا قرت حصوله, والرجاء بين الأمل والطّمع, فانٌ الراجي قد يخاف أن لايحصلٌ 
امول يسصيل يعن توف انا امن وهو انول و طلقم تامياة يالك 
وتكثيرا. وتأتلتٌ الشيء: تدبّرته. 


مُعتزِلٌ مُعظَمَ اللزمل. 

صحا ‏ أمل: الرجاء. يقال أمّل خيره يأمُله أمَلاً وكذلك التأميل. وقوطم ما 
أطؤل إملته أي أملهة.وتاكلة الى مه نظريث اليه سينا له والأميل يكيل من 
الرّمل يكون عَرضه نحواً من ميل. 


أنّ التتبّت في الأمر أو الرأي: أي التق فيه والفحص عنه. 
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أمن 0 


والحتبل: الرَسَنء والرّمل المستطيل شَيّه بالحبل. 

وهم يأكلرا ويكمتقوا وَيْلهَهُم الأقل - 7/18 

أي القرقٌب واليجاء البعيد بها يبك بحصوله ولايوافق النظر الضحيم. 

والباقياث الضاحاث غَي عند ربك ثرايا وغية أفلة - 1 27 

أي نما خير ما تؤمّلون وحَريّ بأن تترقبوا وترجّوا حصوها. 

فظهر أَنّ المعنى الحقيقء هذه المادّة: الدّجاء البعيد والترقّب لأمر بعيد حصوله 
وقاك للبالقار يفف ووو و ايساد قال لقب امينة. ٠‏ 

وأمّا التأمّل: فهو التظاهر بالأمل وليس بآمل حقيقةً بل يتكلّف ويتظاهر به 
حىٌّ يحصل له الرّجاء والأمل والطّلبء فالتأمّل غير التديّر والتفكّر والتحقيق: وكلّ 


وأمًا الأميل: فكأ نّه بمناسبة انتظاره وأمله أن يكون معظم الرّمل. 


ع 


اهو 

مصبا - اع م زيد الأبنة أمثاء وامة منه: مثل سَلِمّ منه وكا ور 
والأصل أن يُستعمل في سكون القلب يتعدّى بنفسه وبا حرف. ويُعدّى الى ثانٍ بالهمزة, 
قيقال: امش منة.وأمنثة عليه .واتسشكه عليةء فهو أميق: وامرة اليلد أظماء ند أهله 
فيو موري اميك و أبعت الأسية اعطيقه الأمان قا مو و احفة باه اكاناء اسلعت لد 
وأَمِنَ أمانة فهو أمين, ثم استعمل المصدر في الأعيان يحازاً. فقيل الوديعة أمانة والجمع 
أماقاك, 


مقا دافن : أصلان متقا : + أحدهيا الأمانة الى هي ضد الخيانة. ومعناها 
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يل أمن 
سكون القلب. والآخر التضصديق. 

ضخا دالأنان والأمالة فق »وقد أمتك» واميث غرىء من الأمن والأمان: 
والإيمان التصديق . والله المؤمن. لأنّه آمَنَ عباده من أن يَظلمهُم. والأمن ضدّ النوف. 
والأضقة الأمقء والأمئة أيضا الذي يفق يكل أحذة وكذلك الأمكة مال اطمزة: وام 
على كذا وَأَمَننّه بمعىّ. 

مقر د افو أضلةه طفائيكة الشين .وؤوال اللنوق. .والامن والاماقة والاماق فى 
الأعل ادر هفل الأناق قار مها للحالة التي يكون عليها الانسان في الأمن, 
وتازة إها ديؤن عليه الأسان, نحو وخرو] أعانافكي وينال آمثه + بعلت لد 


الأمين. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الأمن والسكون ورفع النوف والوحشة 

يقال: أمِنَ يِأَمَنٌ أمنأًء أي اطمأنٌ وزالٌ عنه الخوف. فهو آمِنٌ وذاك مأمون, 
ومأمونٌ منه. والأمانة مصدر ويطلق على العين الخارجي الذي يتعلّق به الأمن 
كالوديعة فهي مورد الأمن والمأمون عليها. والآمِن هو المطمئْنٌ وبلدة آمنة إذا لم تكن 
فيا شوق ولا وهعة. والاتتان .هو أخذه أميداً والامان بعل يه أو غينه فى 
الأمن والسكون. والايمان به حصول السكون والطمأنينة به. 

فل أعلك عليه إلاكيا أمشكم عل أخية. 


ع 5 اهز 
من أمِن بِامَنْ. 
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مق حل 


الذي أَطَعَمَهُم من جُوع وآمَبَكُم مِن خَّذف . 
جعلهم في الأمن. 

0 
أي الساكن المطميّن من دون خوف واضطراب ووحشة. 

فإ أب تدك نضا فليوة الى أرق أمالقه, 

أي فليؤدٌ المأمون الأمانة التي يريد الآمِن ردّها وهي الدّين الذي أَخِلَّ بدون 


كتابة ورهانة» أو برهان مقبوضة فقط . 


مناء قرية كانت امنة, بسّلام امنين. 


والّذينَ آمَنُوا بالله ورُسّلِه . 

أي اطمأنُوا وحصل لهم الأمن. 

وآمَنَ بالله: حصل له الاطمئنان والسكون بالله المتعال, فهو مُوْمِنٌ أي مطمئنٌ 
وفي هذا المورد يذكر المتعلّق بحرف الباء. 

وقد دف المتعلّق إذا كان معلوماً: 

وأقاق انه غيل ساطاءوما افن ينه فين 1ن الذيخ أثر اوغيارا: 

ومثلها إذا ذكر بحرن اللام فانٌ المتعلّق فيه حذوف. 

فاآقق رن اناي ناف تارك د وم رو 

أي من يالل لدعوة موسى عليه الشلام: 

والّذِينَ هم لأماناتهم وعَهْدِهِم راعُونَ از اران 


الظاهر أن الأمانة والعهد بمعناهما الإاسميئ, ويمكن أن يُراد منهما معناهما المصدري. 
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كن أمو 
الاعوعنا الأمانة عل الشنوات والآوض - + / ا 
بالمعنى المصدري. وهو الطمأنينة والسكون وعدم الوحشة والاضطراب في قبال 
الحوادث والتكاليف التكوينيّة والتشريعيّة والاطاعةٌ والتسليم :مع الظمانيئة والاستقوار 
فى قبال التكاليف التكوينيّة: مل النبوّة وقبول الخلافة والاستعداد للولاية والأهليّة 


لتوارد الفيوضات والتجلّيات الالهيّة. 

ثم أنَرَلَ عَلَيَكُم من بَعدٍ العَمٌ أَمَنَةَ عاساً ‏ / .١64‏ 

مصدر كالغلّبة» وهي بزيادة مبناها على الأمن, تدلّ على كثرة الأمن. 

وأنا بين كال بها دففسيره قالواب اللهه أقفل. 

وقال مصبا: وأمين بالقصر في لغة الحجازء وبالمدٌ في لغة بني عامرء والمدٌ إشباع, 
بدليل أنه لاايوجد في الفرقة كلبة عل فاعرل, وعدا اللية قيعي برقال 
أبوحاتم: معناه كذلك يكون. والتشديد خطأ. 

وقال مفر: يقال بالمدٌ والقصرء وهو اسمٌ للفعل نحو صَدْ ومَه. 

فر- [آمِن] - آمينء يكون كذا. 

قع - امن ] > انين هنا , 

أقزلة. فالكلنة مأحوذة من الغيزية. ولايبعد أن تكوع مأخوذة من آمن - 
بصيغة الأمر من باب الافعال؛ ومعناه: صَدَّىْ وأمّنْ. واجعل في الأمن. ولايخنى أن 
هذه المادّة في العبريّة أيضاً قريبة منها لفظاً ومعىّ. 


ع 


7 


صحا - أما: الأمَّة خلاف المّدّة. والجمع إماء وآم وإموانٌ. وأصل آمّة أَمَوَةٌ 
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١ أفيو‎ 


بالتحريك لأنّه جمع على آم وهو أفعّل مثل أَنْيّق, ولايْجِمَع فَعْلّ على ذلك وما كنتٍ 
ألشاؤائه أفلت أنزةوالسيةإليها ابرق + وستيرنها أنه برأحد تابدن تريدن 
والنسية اليم اموق ورا فصمرا. 

شا اشرو اضر ولعووهر عروؤةة المنلركة, كال اللتليل» الحفة المراء ذات 
عبوديّة, تقول أقدت بالأمؤة» وناقيث فلانة: جعلتها آم وكذلك اسدا ميك ولو 
قبل تأنه أى ضارت أمة لكان ظواياً: 


مصبا - أمّة: حذوفة اللام وهي واوء والأصل أَمَوَةء وهذا ترد في التصغير 
فيقال أظة والاضل اقوف وبالمتز كن الرجلاءوالفية ضام عل ف المقرى: 


والجمع آم رإنواة وقد جمع عل آقوات ورا شتواضه والسة إلى أمئة اموي عل 
القياس وبفتحها على غير القياس وهو الأشهر عندهم. 


اشتقاق _أميّة : فد أمَةء وال ب اليه أمَوي بضمرٌ الهمزة, فأمًا مّن قال أَمَويٌ 


أنه لايخ ما بين كلمت الأُمٌ والأمّة من التناسب في اللفظ والمعنى, فإنّ كلمة 
الأمَ صحيحة مضمومة أُوَها ومشدّدة آخرهاء بخلاف الأموة فائّما مفتوحة أَوَهًا 
ومعتلّة آخرهاء وقد أخفيت علّتها في الأمة. فالضيّ والتشديد والصحّة تدلٌ على القّة 
والطمأنينة والتبوت والثقل. وهذا بخلاف الفتحة والعلّة والحذف والتاء: فائها تدلٌ 
على الخفّة والضعف والتزلزل والتبدّل وعدم الثبوت والاستقلال. وهذه المخصوصيّات 
هي الفارقة بين مفهومي الم والأمّة. مع اشتراكهها في الحرفين لفظاً وفي عمدة الصفات 


مولن 28 
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١‏ إن أن 


وله تومت لخد دن خلركة د 31177 
أى م مطمئئة ساكنة مقيّدة خير. 


وأنكِحُوا الأيامّى 1-5 والصَّالِينَ من عباوكم وإمائكم د 206 عا 


أن : 

فى اروف الشكة بالندنء وعدلان عل اليمتى كا أن اخراقه] الك عله 
كان ليك] أيضا تدل غل الاتصدراك والترشي. .والنسييه والقى, 

وقد علم في موضعه: أن الحرف يدل على خصوصيّة في غيره. وقال الإمام 
(ع): الحرف ما أنبأ عن معنى ليس باسم ولا فعلء أو أَوْجَدَ معنى في غيره. فالحرف 
لايدلٌ على المسمّى بل على خصوصيّة فيه. 

فإذا كان الموضوع محقّقاً ومتّصفاً بصفة التحقّق. جيء بحرف إِنّ وأنّء كا أنه 
إذا كان 00 اي فقيا أو كسيد دكا 1 متمرياً: جىء بالكواتناء 

وهذا علّة النصب في أساء هذه الحروف: فائَها في الحقيقة باعتبار هذه 

وهَرَّإِنْ افتح لِسَدٌ ممصدّر2 مَسَدَّها وفيسوى ذاكَ اكير 

والأبيعد أن تكون إِنْ كلمة مكسورة بوضوغة للعحقيق والتاأكيد بمناسبة مادة 
-وأئ يّث - الدالّة على الوعد والقؤة: فيكون الأمر منها مؤكّداً بالنون التقيلة -إِنّ: 
وذ المناسيةة اللأصل من] عو إن يكلس اشير 2 صناع مننها المفتوحةووهذا المع 
حفوظ ومنظور في إِنْ مقف فإنّهما تدلٌ على الشّرط والجزاء أي الوعد والقوّة, 
والوعد بالنسبة إلى الشرط. والقّة بالنسبة إلى ترتّب الجزاء. 
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١ | 


وأنٌّ مفتوحة الهمرة: لا غيّرت عن هيئتها الأصليّة صار التأكيد والتحقيق فيها 
أخفٌّ, ولاتقع في ابتداء الكلام ويؤوّل معموها إلى المصدرء وكذلك أن مخقّفة, فا 
بعدها أيضاً في تأويل المصدر. 


إن الإنْسانَ لَيَطغى. إِنّ وَعَدَ الله حَق. إِنْ جاءكم فاسق نبا فتَِيّنُواء أنَكُم 
نبي ول يدا اتاخلقنا أذ كيد عب 

وقروب من هذه الخادف كلمة - أن للعفسهر والوضل؛ وافاء وأى »وذ النافية: 
وألاء وإلا. فليراجع في تحقيق معانيها وخصوصيّات موارد استعمالاتها إلى عناوينها 
والكن التحرثة :و الادية 

وفي كليّات -إنّ: في لغة العرب تفيد التأكيد والقوّة في الوجودء وهذا أطلقت 
الفالاسقة لق 3 جه هل رواهب الرجوه لذاتهو لكرنه كفل المريشودات قن كيد 
الوجود وقوّته. وهذا لفظ محدّث ليس من كلام العرب. وإِنّ من الحروف التي شابهت 
الفعل. 


٠.٠ 
1س‎ 
مادا‎ 


صحا _أنا فهو اسم مُكقٌ وهو ضمير للمتكلّم وحده. ونا بي على الفتح فرقاً 
بينه وبين أن التي هي حرف ناصب للفعل, والألف الأخيرة إِنما هي لبيان الحركة في 
الوقف. فإن وُسِطْتْ سقطث. واعلم أنه قد توصّلٌ بها تاء الخطاب فتصيران كالثيء 
الواحد.من غير أن تكون مضافة إلهناء تقول أنكء.وتكسر للمؤنت» وأنع وأنان. 
وقد تدخل عليه كاف التشبيه - أنت كأنا. 

لسا - وأنتَ ضمير الخاطب. الاسم أن والتاء علامة المخاطب, والأنثى أنتِ 
وتقول في التثنية أنما. 
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شرح الرضي - وأما أنتَ إلى أنتنٌ: فالضمير عند البصريّين أَنْء وأصله أنَاء 
وكان أنَا عندهم ضمير صالح لجميع الخاطبين والمتكلّم فابتدؤوا بالمتكلّم, وكان 
القيانن أن ينوه بالناء المظموية: غير أنلث إله أن المتكلى ا كان أصلا جعلرا ترك 
العلامة له علامة, وبيّنوا الخاطبين بتاء حرفيّة بعد أَنْ, كالاسميّة في الّفظ وفي التصرّف . 
ومذهب الفرّاء: أنّ أنتَ بكماله اسم والتاء من نفس الكلمة. 


أن كلا من هذه الضائر كلمة واحدة غير مركبة, قد وضعت في المرتبة الأولى 
مستقلّة ومنظورة في حال الإفراد. ولاينافي ذلك ما فيها من علام التكلّم والخطاب 

فالتركٌب يكون قبل الوضع, فقد أُخِدَّت هذه الكلمات من - أن الدالة على 
التأكيد والقوّة. ومن علام التكلّم والخطاب, ثم وُْضِعَت. 

ولايخق ما في صيغة التكلّم والمخطاب من التحقّق والقوّة. ولا سيًا مع كونها 
ضمائر للفاعل ب 5 
أنث : 

مصبا الأنثى فُعلى وجمعها إناث, وربّما قيل الأنائي . والتأنيث خلاف التذكير, 
يقال أَنْتَ الاسم تأنيعاً إذا ألحقت به أو تعلق علامة التأنيث. 


مقا - أنث: قال الخليل وغيره: الأنى خلاف الذَّكّر. والأتئيان: الخُصيتان. 
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أنث وا 


صحا _الأنثى خلاف الذَّكَرء ويجمع على إناث. وآنئتٍ المرأةٌ: وّدت أنتى ‏ فهي 
مُوٌنْتٌء وإذا كان ذلك عادتَها فهي مئناث, وتأنيث الاسم خلاف التذكير. وقد أَنْشّه 
فت نْت. 


أنّ ما يُقابل الذَّكّر هو الأننى, وأمًا المونّث: فهو الاسم الّذي أَلْحَْتَ به علامة 
التأنيث أو مَن ولَدّته أننى, فإطلاق المونّث على الأنثى غير صحيح. وهكذا المذكّر, 
والصحيح هو الذَّكّر. 

ولبق الذكه الاي _ عار عن 

وإذا بُشْرَ أَحَدُهُم بالأنقى ‏ 08/11. 

مخ غَيلٌ ادا وخ كر أو أنق..- 7/5 /41: 

ِلذَّكَرِ مِثل حَظٌ الأنتيين م بغ اا 

ل آلذَّكَرين حرّم أ م الأنقييّن + / 2 .١1‏ 

قث ل قفا إنادا . 2/1 

وقد يقال إِنّ الأصل في هذه المادّة: هو اللّينء م أطلقت على المرأة يحازاً للينها. 
وعلى أ حال: فصيغة الأنق مؤّئة من أفعل التفضيل كأفضل وقُضلى. كما أنّ الذَّ كر 
لايبعد أن يكون في الأصل صفة على وزان حَسّن. وصيغ الجمع باعتبار المعنى الاسمي . 

وفى لسا ‏ وزعم ابن الأعرابي: إِنّ المرأة إنما ميت أنثى , من البلّد الأنيث» قال: 
لذن المرأة الع من اسل :وشييق الى الليقنا: قال .ايخ سيده+ فأضل هذا الباب خل 
قوله إنما هو الأنيث الذي هو اللين. 
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١‏ إجيل 


بيتك هذا الول ها ف يخ هذه الماقة وماةة الأشن من اناس النفظع 


والمعنويّة, فإنٌ الأنس نوع من اللين. 


اقبيل» 

قم إنجيل: لفظ يونا بمعنى البشارة. 

تاريخ الكليسا لميلر ص ١‏ - وقد سيت هذه الأناجيل الأربعة من أَوَّل الأمر 
بالإنجيل. وهذه الكلمة مشتقة من لفظ يونا بمعنى البشارة [خبر خوش] ونا كان 
المسيح واحداً فلازم أن يكون الإنجيل أيضاً منه واحداً. والجامع بينها هو البشارة. 

قاموس تركي للسامي -إنجيل: عرب وجمعه أناجيل . واليوناني ‏ [إوانكليون ]. 

إنجيل لوقا - ١ / ١‏ -إذ كان كثيرون قد أخذوا بتأليف قصّة في الأمور المتيقنة 
عدوا كنا سلبها البنا الذوى كاتيا كنل البو فاضي وحذايا للكلمةء رايت أنا ايضاً 
إة قد عات كل بشى عانق الأول يتناقيق أن أكنن عل العوال اليك, 

ايل برعا 8175 اي هذا هر النلنيل اللاي يعني جبذا ركد هذا وتعام 
أن شبادته حق. وأشياء كفيرة صنقها يسوغ إن كت واحدة واحدة فلسث أظن أن 
العام نفسه يسع الكتب المكتوبة. 

وفي 7٠١ / ٠١‏ - وآيات أخر كثيرة صنّع يَسوعٌ قدَامَ تلاميذه لم تكتب في هذا 
الكتاب, وأمّا هذه فقد كُتِبَتْ لتؤمنوا أَنَّ يسوع هو ابن الله. 

إنجيل مَرقُس - 77 / ١4‏ _أخيراً ظهر للأحد عشر وهم متكثون, ووبّخ عدم 
إهانهم وقساوة قلوهم لأنْهم لم يُصدّقوا الّذين نظروه قد قام. 
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افق 0 


أن هذه الكلمة مأخوذة من مادّة يونانيّة, وهي بمعنى البشارة, باعتبار أَنّ هذه 
اللككن د ة بالنّعيم والسّعادة والجنّة والخير والحياة الطيّبة في الدنيا والآخرة. 


ولايخق أنّ هذه الأناجيل الأربعة قد أَلّفت في أواخر القرن الأُوّل أو أوائل 
الفاق من ررحلة السيح ووم الله ولبست بإتجيل نول إل عيسى عليه الشلام من الله 
المتعال. فهي أقدّم كتب كُتِبَت في جريان أمر المسيح وكيفيّة دعوته وحياته ورحلته. 

وعلى هذا فليست مُنْرلة من الّماء. وليست حجّة علينا حقّ يجب علينا اتّباعها 
والأنكد با مشافا ال التفعلذفات ينا وعددها. 


فليراجع إلى الكتب المبسوطة في هذا الموضوع. 


ع 


الس :+ 

سناد ليث يماسا بع راي غلم وق كيان كازمية. رالا نينانت يله 
والأنّس جماعة من الناس, وسكي به وبمصعّره. والأنئيس: الذي امنا نويه باسنا لبيك 
به وتأَنْستُ به: إذا سكن اليه القلب ول ينفر. وآنّستُ الشيء: علمته وأبصّرنّه. والإنس 
خلاف الجن . والإنسان من الناس اسم جنس يقع على الذَّكّر والأنثى والواحد والجمع. 
واختلف في اشتقاقه مع اتفاقهم على زيادة النّون الأخيرة, فقال البصريّون من الإنس 
ووزنه فعلان» والكوقيُون: مشتقّ من النُسيان ووزنه إفعان والأصل إنسيان. والأناس 
مشتقٌ من الأنسء لكن يجوز حذف الممزة على غير قياس تخفيفاًء فيبق الناس. 
وعن الكباق: إن الأناس والنالتن اعفان سن والعد يزاين أحقنا نشكا من الك 
وهو الوخد لأخا داذنان عدلسان ف الاسساق: كا سياى.فى لوس: 
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0 النى 


مقا -أنس: أصل واحد. وهو ظهور الثنبيء وكل شيء خالفٌ طريقة التوحّش. 
قالوا: الإنش خلاف الجن وسُمُوا لظهورهم. 


يقال اتببث الوه إذا رأكهد_قان اليك ع ككينا وقال» اسة العىة 
إذا عيش وهذاستصاك ين الأول بوالانشى أن الاسباع بالقىء ذا ل يونين 


منه . 


ما لس النشرء الواحد ]هو بو انيرك اذاه والجمع ا المي وان عدت 


جعلتة إتساناً #جمسة أناموم» فتكون الياء.عوضاً من الوق _وأنامي كتيراً. وإنسان 
العين: المثال الذي يُرى في السّواد. ويجمع أيضاً على أناسيّ . وتقدير إنسان فعلان, 
وما زيدٌ في تصغيره ياء ىا زيدٌ في تصغير رجل فقيل رُويجل. وأناسن لغة في الناس 
وهو الأضل فكتف .والأنسن: امالس ركل ما تونس يده والابناس كلاق الاصاش» 
وكذلك التأنيس. 

شرن واس و علاف اللبن م رالا نس جالاقه التقرو والاضية يوب إن 
الات يقال ذلك لمن كثر أسيد ولكل مَا ثو لس .يد والاتبية مين كل عىء ما يل 
الانسان, والوحشىٌّ ما يلي الجانب الآخر له. والإنسان قيل ىق بذلك لأنه خَلقٌ 


خلقة لا قوام له إلا بأنس بعضهم ببعض. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو القُربٍ مع الظهور بعنوان الاستيناسء في 
مقابل النفور والوحشة والبُعد. وهذا المعنى محفوظ في جميع صيَّغ مشتقاتها. وأمًا ما 
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١ 97 

وأمًا الرؤية والسّماع: فليس مفهومها مطلق الرؤية والسّماع, بل بقيد الاستيناس 
والختساقط, وكذلك الآسن والاسان + فمااحظلة اسه بواتبالاطة, ورهذا حو القارق 
بين لفظ الانسان والبشر وآدم. 

فباعتبار معنى الظهور في مفهومها: تستعمل في مقابل الجن : 

يا مَعمَرٌ الجن والانسء إنس ولا جانٌ, ذرأنا لهم كثيراً مِنَ الجن والانس» 
لَيْنَ أَجِتّمَعَت الإنْسٌ والجنٌ. جُنوده مِنَ الجن والانس, وما خَلَقْتْ الجن والإنس. 

ولم تستعمل كلمة البَشّر ولا آدم في مقابل الجنّ أو الجان. 

وأَمّا تقدّم الإنس على الجن أو تأَخَّره عنه: ففي كلّ مورد بحسبه من خصوصيّة 
في المورد أو في العمل أو خصوصيّة لكلّ واحد منهماء تقتضي تقدّم واحد أو تأخَّره. 

وكذْلِكَ جَعَلْنا لكل نَىّ عَدوَاً شَياطينَ الإنْس والجنٌ - 1/ ؟١1.‏ 

-تقدم الانس باغتباركون التو (ص) إنساناً وكثرة اسه والختلاطه بالانس: 

يا مَعْشَّرَ الجن والإنْس إن أَسْتَطَعْمْ أن تنفذوا - 5ه / 88. 

- تقدّم الجن باعتبار قوّة الحنٌ وشدّة قدرته في النفوس والحركة والعمل. 

ياهقو الجن والالس الى واكم ذقل + ءا 

علّه باعتبار كثرة عددهم وشدّة طغيانهم ومزيد انحرافهم وكفرهم بالنسبة إلى 
الانس. 

وكذلك - ولَقّد دَرَأنا لجَهَم كثيراً مِنَ الجن والانس - 31 / .١78‏ 

وخُشْرٌ لسّلوانَ جُنوده مِنَ الجن والاّس - 50 .١77/‏ 


داهذا) ولريد ععلهم. 
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7 لين 
والإنسان: أصله الإنس وهو اسم جنس زيدّت فيه الألف والنونء فيدلٌ على 
التسكفن وخصوصية زائدة: 

إذ القيطان للالسان كدر شين 07/11 

كَمَكَل الشيطان إذ قال للانسان اكفُؤ - 55 / 1. 

وكان الشيطان للالسان خنولاً 1/5 

والإنييّ: منسوب إلى الإنس يستعمل في المفرد - أَنْ أكلّم اليَوْمْ إنسيًا. 

والأناسيّ: أصله الأناسين جمع إنسان - أنعاماً وأنَّايِيَ كثيراً. 

والآنانى؛ هو الانس. وقد تحتف ذف الحمزة - قل أغوذ يرب الثاس ملك 
القانى كلا علو قل آنا اشر يقرء زوع وهر كل انل بإمانيم ب 1211م 
اناسٌ يَتَطْهٌرُونَ. 

والايناس: هو الإظهار والتقريب مع الأنس: 

أتقت ناراً ع ٠ / ٠‏ 

يدل على درك ظهور النار وذري ميا والأضن بها. 

لاقدطارا ثبورها غير يوفع 3 تنابشرا:.. ا 

أي تطلبوا منهم القُربٍ والظّهور ورفع الحجاب والغيبة والسّقر بينههاء وهذا 

وأا القول يان الأتساح مسح من اللسياق: أو أن الثاين من التوش» أو أن 
الاستئناس بعنى الاستئذان: فغير صحيح. 
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أنف ١‏ 
انق 

مطيبا ح انل من اليه الذا هم بايد تفرك اامنشكت يريم الايستكا ري وات 
منه: تغرّه عنه. والأنف: المعطس. والجمع آناف وأنوف وآثف. وأنفٌ الجّل ما خرج 
مو اعاشة القع اخدث فيه وابعدات: 

ضح الأنك لالافسان بوغير بوانت كل قوع أله والخيستات؟ الانداء» 
وكذلك الاثتناف. وقلت كذا أنفاً وسالفاً. 

مفر - أصل الأنف الجارحة, ثم" يسمّى به طرف الثىء وأشرفه, فيقال أنف 
الجبل وأنف اللحية ونسب الحميّة والغضب والعرّة والذلة إلى الآتف. واستأفت 
العووه أخدث أننه أى #بدامء ومفد قوله عل وجل ماقا قال اللا أى تكذا , 

مقا - أنف: أصلان منهما يتفرع مسائل الباب كلّها: أحدهما ‏ أخدٌ الثيء من 
أوّله. والثانى أنفٌ كلّ ذي أنف. وقياسه التحديد. قال الخليل: استأنفتٌ كذا أي 
رجعث إلى أؤلهء موف الأمرء ما يُبعدأ فيه..ومن هذا الباب قوطم؛ فعّل كذا آنفا 
كا ثه اعوافه..والانك:«منعووقه وائقة الس تشعريث انندم وا من كذاء فيو من 
الأنف: كقوطم للمتكبر: وَرِمَ أنقُه . ذكر الأنف دون سائر الجسد لأنه يقال مخ بأنفه 
يريد رفع رأسه كبراًء وهذا يكون من الغضب. وأَنفٌ الجبل: أَوّله وما بدا لك. وسنان 
مؤنّف: أي حدّدء وائفث السراج : أحددتٌ طرفّه وسوايته. 

لسا _-وفي حديث أب بكر لعُمر: فكلكم ورم أَنْقُه أي إغتاظ من ذلك. لأنّ 
المغتاظ يَرِمُ أنفه ويحمد. ومنه حديثه الآخر: أما أَنّك لو فعلتَ ذلك لجعلت أنفك في 
قفاك: يريد أعرضت عن الحقٌّ وأقبلت على الباطل. 
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7 أنام 


أن الأصل الوانحد ق هذه الماثة وهو ما يقابل ق النظر أؤلأ: يفال ساقوا ائقاً 
ومن ذي أنف: أي قبيلاً, ومن ذي قبل. ومن مصاديقه: الأنف هن كل حيوان. 117 
كان الأنف أُوَلَ ما يبدو من وجه الانسان والحيوانء وأنّه واقع في مقدّم الوجه: 
تستعمل في معنى الابتداء والأوّل والمقدّم وما يظهر أَوّلاً والمقايّل. 

وباعتبار ظهور أثر الغضب والحميّة والذلّة والإعراض فيه ابتداءً لأنّه أَوَل 
ما يُرى ويُطلّع: تستعمل في قريب من هذه المعاني. وكلّ هذه المعاني لازم أن يُراعى 
فيها قيد التقدّم والطّلوع وخصوصيّة ما في الأنف, لامطلق الابتداء والتقدّم والإعراض 
والغضب. 


والعَيْنَ بالعَيْنِ والأنفَ بالأفٍ ‏ ه / 0غ. 
وريد احضو الخصوض. 
ماذا قال آنفاً - /اء / 11. 


أي من أَوّل وقت يقرب ا وكبيل هذا. 


أنام : 
مصبا ‏ الأنام: الجنّ والإنسء وقيل الأنام: ما على وجه الأرض من جميع 
الخلق: 


لسا ‏ الأنام: ما ظهر على الأرض من جميع الخلق. ويجوز في الشعر: الأنهم . 
وقال المفشّرون في قوله عرّ وجل - والأرض وَضَعَها للأنام : هم الجنٌ والانس - 
بدليل فبأيٌ آلاءِ ربكا تُكذّبان. وم يبر للجنّ ذكدٌ قبل ذلك: والجنٌ والإنس هما 
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ىق 7و 
التّقلان. وقيل جاز مخاطبة التّقلين قبل ذكرهما معاً لأئَّما ذكرا بعقب الخطاب. 
البيضاوي _الآية ‏ للأنام: للخَلْقَء وقيل الأنام كلّ ذي روح. 


الكشّاف _والأرْضٌ وضَعَها للأنام: للخلق وهو كلّ ما على ظهر الأرض من 
دابّة. وعن الحسن : الانس والحنٌ , فهي كالمهاد هم يتصرّفون فوقها. 


و 
35 .. 


والتحقي 

أن هذه الكلمة تطلق على ذوي العقول من الإنس والجنٌ الساكنين على وجه 
الأرض نول تطلق عل الحباد.والنباث والحيواة: فاة الجباداث مق أجزاء الأرضى: 
والنبات والحيوان قد خُلِقا للانسان, وقد عدّت النباتات من لوازم الأرض وزينتها. 
حيث قال تعالى ‏ فيها فاكهةٌ والنّخل ذاتُ الأكام وَالْحَبٌّ ذو العَضْفٍ والديحان. ثم 
نه قد مترّح بعد بالنوعين خَلَقَ الانسان ... وَخَلن الجان... ستفرعغ لكم أثها الثفلان 
ديا معش الجن والانس -السمن 8-١47‏ 

قال تعاللى - والأنعام خَلّقها لكُم فيها دِفْءْ ومَنافِعٌ ومنها تأكلون  ١١‏ / 0. 

ولايخق أنّ اتتخاب كلمة الأنعام فى مورد الحيوان: للإشارة إلى أثّها من النّعَم 
الاهيّة المهيّاة للانسان. 

مصبا ‏ الآناء على أفعال هى الأوقات, وفى واحدها لغتان: إنى بالكسر والقصر 
وأنى بفتحتين. وتأَن في الأمر: قَكْتَ وم يَعْجَلء والإسم منه الأناة وزان حصاة. 
والاناء والآنية: الوعاء والأوعية ونا ونع والأواق مع ا جمع . والإنى بالكسر: 
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٠م١١‏ أ 


الإادراك انض . وأقّ الشيءٌ أثياً جرع باب رَمى: دنا وقدب وحضيرء وأنى لك أن 
تفعل كذا: والمعنى هذا وقته فبادر اليه قال تعالى: ألم يأن للَّذِينَ آمَنُوا أن تَخْشَعَ 
قلوبهم . وقد قالوا آنَ لكَ أن تفعل كذا أيناً من باب باع: بعناه وهو مقلوب منه. 
والعبالةه أ : تدء والاسم الأناء كسّلام. 

صحا ‏ أفَّ يأني إى: حان. وأ أيضاً: أدركَ. قال تعالى: غير ناظرينٌ إناه. 
ويقال أَىّ الحمي: انتهبى حرّه, ومنه قوله تعالى ‏ ومن حَميم آن. وآناه يُوْنِيه إيناءً: 
أخّره وحبّسه وأبطأه. والإسم منه الأناء. وآناءٌ الّيل: 7 واحدها إفىّ أو إنيّ 
أو إنوٌء يقال: إنيانٍ من اللّيل وإنوان. وتأق ف الأمر: ترفق رفظ واستأنى به: 
انتظرء والاسم الاناكيقال مويه اعله الرقاه يدا الكو وكوويمق الوق ريسل 
آن: كثير الحلم. والإناء معروف. 

مقا أى» له آريعة أصول ‏ النطء وما أعبيه بن الحله وغيرة» وضاعة من 
الزمان, وإدراك الشيء. وظرف من الظروف. فقال الخليل: الأناة الحلم» والفعل منه 
تأنّ وتأتّى: ويقال للتمكّث في الأمور: التأي. والإنى والأنى ساعة من ساعات 
اليل والجمع آناء. وكلّ إفىّ ساعة. والإنى: الإدراك, وما أنى لك ولم يأنٍ لك أي لم 
يحِنْ . واستأنيتٌ الطّعام أي انتظرت إدراكه, وأفى الماءٌُ المسخّن يأنى وحمي آنٍ: قد 


انتهى حرّه. والاناء من الانية. 


مفر ‏ أَنى الشيءٌ: قرب إناه. وحميم آن: بلغ إناه في شدّة الحرّء ومنه قوله تعالى 
- مِن عن آنية , وقوله تعالى ألم يأن للّذِينَ آمَنُوا أن تَخْشّع - أي ألم يقرب إناه. 
ويقال آنيت الشيء إيناءً: أخّرته عن أوانه. وتأنيت: تأخّرت. وتأف تأنَّياً وأنى يأنى 
فهو أن أى.وقوق: واتعاتيعه اننظرت أرائدم وعوو مسق العيطاعه واسشعانيك 
الطعام: كذلك. والإناء: مايوضع فيه شيء. 
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اق 141 


لادان القين يان أنيا وق واف وهو ا رادبحان وادزك القؤاءه أل ييا 
وألم يَيْن وأ يتل لك وأ يتل لك. كل بمعنى واحد, أي حانّ لك. هل أَنَّ الّحيل, 
أي حان وقته. والأنى: بلوغ الشيء منتهاه. وقد أنى يأنى: أدرك وبلغ. وإ الشيء: 
إدراكه وبلوغه. والإناء: الذي يُرتفق به (أي ينتفع به) وهو مشتقٌّ من ذلك لأنّه قد 
بلغ أن يُعتمل بما يعانى به من طبخ أو خرز أو تجارة. وأنى الماء: قد سخن وبلغ في 
الحرارة» وبلغ الشيء إناه. أي غايته, غير ناظرين إناه: أي تُضجه وإدراكه وبلوغه. 
والأناة: الحلم والوقار. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو البلوغ والنْضْج من جهة الوقت. وهذا 
المعنى يختلف بحسب اختلاف الموارد والمفاهي . كما في بلوغ وقت اشتداد الحرارة, 
والبلوغ في أوقات اليل وساعاته, وبلوغ مرتبة الحلم والطمأنينة. وبلوغ وقت 
الاستفادة من الظروف, وبلوغ وقت إدراك الطعام والأكل منه. 

ويؤيّد هذا المعنى: ما يفهم من مادّة أين» أونء أنو. 

ألم يأن لِلّذِينَ آمَنُوا أن تَخْشَعَ لومم لذكر الله - 01 / 17. 

أي ألم يبلغ وقت خشوع قلوبهم في مقابل العظمة لله تعالى. 

يَطُوفُونَ بَينها وبَينَ ميم آنٍ - 6ه / 4غ. 

بين جهمْم وبين ماء حارٌ في الغاية أو مطلق الحمي الذي بلغ حدّ نهايته في 
ا لحرارة. 

تسق من عَينِ آَزيّةِ - 38 / 0. 


عين بلغت وكملت وقت حرارتها. 
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إلا أن يُودَنَ لكم إلى طعام غير ناظرين إناه ‏ 8 / "61. 

غير منتظرين بلوغ الطعام ونُضجه في وقت مخصوص . 

تلن آيات الله آناه الثيل ‏ 2 / 11 

ومن آناء اللَيلٍ فَسَيْم - .١١ / 5١‏ 

أَمّن هْرَ قانث آناء الليل - 4" / 5. 

أ 'اللبل إذا كبلك مباغاته ويلغت أسراؤه إل سة الال وعياية الطلمة 
والسكوت والتكدي فيفك اللياقة. 

يُطافٌ عليهم بآنية مِن فضّة - 17/ .١6‏ 

بظرق بلك ست الكقال واعيت الاسفادة بكرا ال .وقت الغاية, 

ففي كلّ من هذه الموارد قد أخذ قيد البلوغ بحسب الموضوع وقيد الوقت وهذا 
هو القارق بينبا وييفب الأوقات:» الظروف, 

فقد اتضحت اللطائف في اتتخاب هذه المادّة في هذه الموارد. 


ولاق ما فبا بين هذه المادّة وكلمة -آى وإنٌ: من التناسب. 


ع اس 


أل 
مصبا أن : استفهام عن الجهة. تقول أن يكون هذاء أي من أيّ وجه وطريق. 
كليا - أَنَّ : استفهاميّة بمعنى كيف نحو أن يحيى هذه اللّهُ بعد موتها. أو بمعنى 
أينَ نحو أنى لَك هذاء وترد أيضاً بمعنى متى وحيث. ويحتمل الكلّ قوله - فأتوا 
كرتكم أن ككترة لكن 1 كادت كلية الى متستركة فى بعق كيف واين» وأشكل 
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أهل 


ندنل 


الأتيان فى الآية: تأملنا فيه فظهر أنه كيف» بقرينة الحّدث. 


وأ 


6 


أنَّ هذه الكلمة تدلّ على الاستفهام في مقام التحقيق في مورد يناسب الزمان 


والوقت». وقد وردت في القرآن الجيد في 18 مورداً, وهذا المعنى هو الأنسب في جميعها. 


نار كي خرعة لك فاتواعيك أل عق _ ارود 
كيف وق أي زمان شل ؟ 

أن يح هذه الله يعد قونها ١‏ روه ؟. 

كيف وفي أيّ وقت محييها الله ؟ 

أن يكوة وكام © رعق 

كيف ومتى يكون لي غلام؟ 

لاله الاشدكان هرق _ وار 

شين فآل ل لكي د ةر 0 

مقواوة لاقل كان لكر 0 

فكيف ومتى تؤفَكون وتسحّرون وتصرّفون. 

قال يا مريمٌ أن لَكِ هذا قالّت هْرَ من عند الله - " / /ا؟. 


كفوش نيا هذا الذقع وبحشتر عندك. 


صحا ‏ أهل: أَهلٌ الرجل وأهلٌ الدار, وكذلك الأهلّة. والجمع أهلات وأهال, 
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144 أهل 


وزادوا فيه على غير قياس كا في اللياي» ومغزل آهِل: أي به أهله. وقُلانُ هل 2 
ولاتقل مستأهلٌ. والعامّة تقول: أهل يأَهُل أهولاً: تزوّجء وكذلك اهَل ومرحباً 


- 


وأهلة؛ أي أتيتٌ د وأتيتٌ أحلاٌ فابنها تق ولاتستوحش. 


مقا أهلٌ الرجل: زوجه. والتأَهّل القزوج. وأهلُ الرجل: أخصٌ الناس به, 
وأهلٌ البيت سّكَّانه. وأهلٌ الإسلام مَّنْ يَدين به. وجمع الأهل أهلون والأهالي جماعة 
الجماعة, وكلّ شيء من الدوابٌ وغيرها إذا ألف مكاناً فهو آحِلٌ وأهلي. وآمّلك: 
زوّجك. 

مصبا - أَهَلَ المكانٌ أهولاً من باب قعد: عور بأهله. وقرية آهِلة: عايرة. 
وأَهَلتُ بالشيء: آنستٌ به. وأَهَلَ الرجل يأهْل أهولاً: إذا تزوّج, وتأمّل كذلك, 
ويطلق الأهل على الرّوجة, والأهل : أهل البيت, والأصل فيه القرابة» وقد أطلق 
على الأتباع, وأهلّ البلد مَن أستوطنه, وأهلٌ العلم: مَن انّصفٌ به. 


ا المعنى الحقيق هذه المادّة: هو تحقّق الانس مع الاختصاص والتعلّق. ثم إِنّ 
هذا المعنى مراتبت سعد وضيقاًء فالرّوجة والأبناء والبنات والأحفاد والأصهار كلّهم 
من الأهل , وكلّما يشتدٌ التعلّق ويزداد الاختصاص: يقوى عنوان الأهليّة فقد يكون 
واحد من المرتبة المتأخّرة أقرب وأولى من الآخر المتقدّم. وقد يق عنوان الأهليّة 
عمّن ينتفى فيه التعلّق والتوافق والاختصاص -إِنّهُ ليس مِن أهلِك إِنّهُ عمل غير صالح. 

وقد تنّسع دائرة الأهل باختلاف الموارد والأغراض والمقامات. 


ام ا د ا ع 2007 
قالوا أَتَعْجَبِينَ مِن أمر الله رَحمة الله وبركاتة عليكم أهل البّيتِ - ١١‏ / "/. 
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أهل هم 


يُراد من أهل البيت: إبراهيم (ع) وزوجته. 

فقالث هَل أَدْلَكم عَلى أهل بَيتِ يكفلُونه - 78 / .١1١‏ 

يُراد من فى بيت عمران: من الأب وأمّ موسبى وغيرهما. 

لهي عتك الابسق أهل التيت. ‏ مام ب 

يُراد مَنْ كانوا مخاطبين حين نزول الآية. كا في الآيتين. وهم الخمسة النجباء 
المعصومون الّْذين استقدوا تحت الكساء بأَمرِ دو رسو اله (ضواء 

ولايخنى أنّ كلمة [ أهل البيت] مركّبة: يُراد بها البيت المصطلح في علم الرجال, 
واتعى طق بالذارماقة وكالية ات ادم و سيف وقد كلية لخر نضافة لبا كنا 
توشُها بعض المفشّرين, ففسروها بقولهم - أهل بيت رسول الله. 

والحذف والتقدير خلاف الأصل في الكلام الفصيح, مع أنّ ظاهر إطلاق 
[أهل بيت الرشول ]عدع وها نفس الرسولء وكذا قى الأفين ببالنسية إلى عمراة 
وإبراهيم (ع). 

وسيجيء 9 حقيقة معنى البيت هي الملأوى والماب و مجمع الشئل ليلاً. 

وأمّا التناسب بين آية التطهير وما قبلها وبعدهاء من نزوها في نساء النبىّ (ص): 
فإنّ الجامع بينها كونها مربوطة إلى أهل البيت (خانواده) بمعناها العرفّ الظاهريٌّ 
الغموموة+ وهذه الآية بقرينة تروطا فى الخمسة أهل الكساء: تيت أن مصداق أهل 
البيت الخاصّة بحكم التطهير منحصر في الخمسة. وهذا القرتيب وذكر هذه الآية 
الشريفة فا بين تلك الآآيات للإشارة إلى أنّ أهل البيت الّذين يجب اتّباعهم وينبغي 
أن يكونوا قدوة للناس هم الخمسة؛ والنساء خارجات عنها -راجع البيث. 


يا أهلّ الكتاب لَسمٌْ عَلى شَىءِ حَقٌ تقيموا الثوراة 0 / 18. 
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كما أدبت 


فإ التعلق بالكتاب والاشخاص به والاثين يقتطى العمل نه وإقامقه. 

وليحكم أهل الانجيل بما أنزل الله - ه / /اغ. 

وهذا المعنى حفوظ في جميع موارد استععال هذه الكلمة. 

أهل القّرىء أهل المدينة, أهل الذَّكرء أهل هذه المدينة, أهل مَدين, أهل هذه 
القرية, أهلٌ يثرب, أهل النّارء أهل التّقوى, أهل المغفرة, أهلك. أهلكم, أهلناء 
أهله؛ أهلى, أهلها. 

فتلضوعتات الأغل عبنة وعتطلا وكليد وسلوكا وآدياً مغرف ومقاما وفانا: 
تختلف باختلاف المضاف إليه من هذه الجهات. 

فابككرا حك من أخله وحكدا من أهلها / 7 

عق يكوق المتكبان فى أثر كال العلق والاتختضصاص »مطلعين عن مبداً 
اختلافههما وعالمَين بصلاح أمرهما ومتوجّهَيْنِ إلى حُكمهما فيهما. 

قرا انتشكي اميك تارا 755 

فناسية شد ة الاختصاص كلقوا نا: 

شَعَلَيْنا أموالّنا وأهلونا - 7/58 .١1١‏ 

صيغة الجمع ‏ أهلون وأهلين» باعتبار الضمير. 
5 


فضبا - آب .من نظره يَوُوت أوباً ومَاباً+ رجم+ والاياب إسر منه؛ فهو آيك. 
وآب إلى الله تعالى: رجعَ عن ذنبه. وتاب فهو أَوَّابٌُ مبالغة. وآبّت الشّمِسُ: رجعت 
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١1 لوت‎ 


من مَُشرقها فغربت. والتأويبٌ مَسير اللّيل. وجاؤوا من كلّ أوب: من كلّ مرحم أي 
فج 

مقا - أوب: أصل واحد وهو الرجوع. ثم يُشتقٌ منه ما يَبعد في المع قليلاً, 
والأصلٌ واحد. قال الخليل: آب فلان إلى سيفه: رد يده ليَستلّه. والأوب: ترجيعٌ 
الأيدي والقوائم في السّير. والتأويب: التسبيح - يا جبال أب معه . والإياب: الّجوع 
أيّ وقت رجعَ ولكن أكثر ما يجيء بالليل. والماب: المرجع ويُسمّى مخرّج الدقيق من 
ليحن الماب لآنه يؤوب اليناها كان مت اناهن , وابتك الشمش : إذا غات 

الفائق هم التوّابون: الرّاجعون عن المعاصي . والأوب والتّؤْب والنّْبِ أخوات. 

مفر - الأوب: ضرب من الرّجوع, وذلك أنّ الأوب لايقال إلا في الحيوان 
الذي له إرادة. والرجوع يقال فيه وفي غيره. يقال: آب أوباً وإياباً ومَآباً. والماب 
مصدر منه واسم الزماق والمكان دوالة عندة خشة المأيه. والأواب كالتزاب» وهو 
الرّاجع إلى الله تعالى بترك المعاصي وفعل الطاعات. 

سان أوت وأذب وعأوئي واب كله رجع. وآب الغائب يَؤُوبُ ماباً: إذا 
رجع. وقوله عرٍّ وجلّ - يا جبال أو معه. ويقراً أوبي معه. أَوّبي أي سبحي معه 
ورَجّعي التسبيح, لأنّه قال: وسَخَرْنا الجبالَ معد يُسَبُحنَ. وأوبي أي عودي معه في 
التسبيح كلما عاد فيه. والمآب: المرجع . وإِنّابَ افتعل: مثل آب. وأوَابٍ: كثير الرجوع 
إلى الله عرّ وجل من ذنبه. 


05 
.. 3-5 


والتحقي 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الرجوع, والنظر فيه إلى التوجّه إلى جهة 
المرجع, أي الملحوظ فيه جهة السير إلى المرجع. كا أنّ الملحوظ في التوبة: جهة 
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144 و 


الرجوع عن شيء. 

والاعدة؟ كس المامد - اذى 

أي الرجوع الحسن. 

إِنّ جَهِم كانت مزصاداً للطَاغِينَ مَآباً - 18/ 77. 

مكان الرجوع طهم. 

نِغم العَبْد إِنَّهُ أوَابٌ - 78 / 80. 

شديد الرجوع والتوجّه إلى الله تعالى. 

إِنْ إلينا إياتيم - 88 / 50. 

أي رجوعهم وتوجّههم وسيرهم. 

يا جبال أُوبي مَعَه - 86 .٠١/‏ 

أ فجركس:العسنبيم والذ كن معد 

تمن الرجوع إليه باعتبار الانصراف عن عالَّ المادّة والظلمة والطبيعة والعلائق, 
والتوجّه إلى عالَ الور والروحانيّة والتجّدد. 


ع 


أود: 

نطيا- اذه يوك أؤذاء اقل كأناة ووان الفعل قل بف واذه أودا :املف 
وخقاة: 

مقا أود: أصل واحدء وهو العطف والانثناء. أدثٌ الشيء: عطفته. تأوَد التبثُ 
شل تتطق بوتوي .وإل هذا برجم آتق الفى 2 وك كا نه صل .عليك يدق كاله 
وقطفك, 
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أول 1/9 


صحا 0 الشىءٌ بالكنس ياو أوداً: اعوج . ونا تعواج . وَاذق يؤُودُف 
أؤداً: أثقلنى. فهو مَؤود مثل مَقولء يقال: ما آدكَ فهو لي آيدٌ. وآده أيضاً: حناه 
وغطنف واضلها واحد. 


.. 
.. 35 


والتحقي 
أنّالأصل الواحد ف المادّة هو الخروج عن الاعتدال والحالة الطّبيعيّة المستقيمة. 
ومن مصاديقه: الاعوجاج. والانحناء. والعطف, والتتقل: والانثناء. 


وَل يَوُودة حنظما وهُرَ العلا الَظيم - أي لايعطفه ولايوثّر فيه انحناء وثقلاً 
وانعطافا هق يوسي كعقة:ق فيال الحفظ. 


اول 

مصبا آلَّ الثيءٌ يَؤول أولاً ومّآلاً: رجع. والموئل: المؤجع دنا ومهة. والأوّل: 
مُفتتح العدد وهو الذي له ثانٍء ويكون بمعنى الواحدء والمؤنّئة الأولى. وتجمع الأولى 
على الأوليات والأوّل. ووزن وَل من آل 010 والأصل ْوَل قبت الهمزة الثانية واوا" 

مقا أول: أصلان ابتداء الأمر وانتهاؤه. أمّا الأوّل: فهو مُبتَدأً النيء, والمؤئّئة 
الأولى مثل أفعّل وفُعلى , وجمع الأولى أُولّيات مثل الأخرى. وآلّ الشيء يَؤول: رَجَع, 
أَوَلَ الحكم إلى أهله+ أرجعه ورد اليب : والتيالة: الشياسة من هذا الباب؛ لأ 
برجم اليعقة إل راقهاء آل البجل رصقم رووطاء إذا أعسن سياسعاء ومن هذا 
الباب: تأويل الكلام وهو عاقبته وما يؤول إليه. 

صحا - أول: التأويل تفسير ما يؤول إليه الشيع. وقد أله تأويلاً وتأوّلته 
تأؤلأ عط وقالة.ى ولد والأول»هيض الكحى وأصله أرأل قليت افده واوا 
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ل احلا أول 


وأَدغِمَت. وقال قوم أصله وَوْأل على فوعّل فقّلبت الواو الأولى همزة. 
مقر_-التأويل من الأول أي الرجوع إلى الأصل . والأول: الثنياسة التي تُراعى 

مآهًا. والأوّل هو الذي يترتّب عليه غيره. ويُستعمل في المتقدّم بالزمان أو بالؤياسة 

"0 بالوضع والفية و بالنظام الصناعي , وهو الأول أي ١‏ يسبقه في الوجود شيء. 


وأول المؤمنين» وأوّل كافر: أي مَنْ يقتدى به. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التقدّم بحيث يترتّب عليه آخرء والتأويل: 
حعل شيع مقذما دق يتراتب عليه اشر نوهو أغة من الاذن والمشوع ببويواد 
هذا المعنى استعماله في قبال الآخر ‏ هو الأوّل والآخر. وهذا المعنى منظور في جميع 
مشتقّاتها الْأُوّلء الأولىء الأُوّلينء التأويل ‏ في القرآن الكريى, راجع موارد استعمالاتها. 

وقد هذا العو قرعا موماةة ب أوبه أرق: 

ايش عل الققرى من أكل الوم 2 اا 

عق يكون اساسا ببق عليه. 

ف الأول والألش .اد 

أي البدء المتقدّم يبتنى عليه غيره. 

إن أُوْلَ بيت وْضِع لاس - / 41. 

والشابفرخ الأؤلون .ار ١١١‏ 


الْذين ابتدأوا في قبول الإسلام. 
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ول ١و١‏ 


أَوَ آباؤنا الألون - /” 7/7 .١‏ 

الْذَينَ هم المتقدّمون المقتدون. 

ِل أساطيرٌ الأوّلين - 5/ 0؟. 

أخذ من أساطيرهم المتأخّرون. 

من تقدها أعتكنا القروة الأول - 7101 1 

وكلقاة بن تأويل الألعاديف - ١1+‏ 7 

عقائق ماقا القصيودة. 

تأويل رؤيايّ مِن قبل 1 ادا 

المنظور الذي يُقصّد ويُتوجّه إليه. 

تأويل ما أ تَسْطع عليه صَبْرَاً - ١18‏ / 87. 

مرجعها الذي ينتبي إليه العمل . 

وما يَعلَمُ تأويكَه إلا الله /7. 

حقيقته المقضودة المنظورة المتقدّمة رثبة ومعقء يثر تب علا الآثار. 

فظهر أنّ إطلاق كلمة الأوّل على مُفتّنح العدد أو المبتدأ أو المتقدّم: بلحاظ 
وبهوة القيلنيى م عية كوقيا تضداق الأصل + .وكذلك إطلاق كلمة النا ريل عل الع 

والفرق يتخ التقسير والعاويل» أت الشيي نهو البعك عن مدلول اللفظ ونا 
يقتضيه ظاهر التعبير أدباً والتزاماً وعقلاً. وأمّا التأويل: فهو تعيين مرجع اللفظ والمراد 
والمقصود منه. وقد يخ المراد على الناس ولا يدل عليه ظاهر اللّفظ. فهذا يحتاج إلى 
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0 آل 


الأطّلاع بالمقصود والمراد من اللنظ. .وما يُعلة تأويلة إلا الله والةاييشون فى العلم. 

ثم إِنّ الأول من الأسماء الحسنى , ويراد منه التقدّم على الاطلاق ذاتاً في قبال 
قاطبة الموجودات والعوالم, بحيث يترتب عليه جميع مراتب الوجودء وليست هذه 
العوالم المتأخُرة غيره تعالى. بل هو الآخر أيضاً في الحقيقة. 


ال: 

صحا آل الرجل: أهلّه وعياله. وآله أيضاً: أتباعه. والآلة: الأداة. والجمع 
الآلات. والآلة أيضاً واحدة الآل. والآلة: الحالة والجمع آل. 

مقأ -وآلٌ الرجل: أهلّ بيعه.من هذا أيضاً [أي من الأؤل:والرتجوع] أنه إليد 
ماهم وإلبيم ماله, وال الرجل: شخضه من :هذا أيضأ. وكذلك. آل كل شىيء وذلك 
به يعبّرون عنه بآله, وهم عشيرته, يقولون آل أبي بكر وهم يريدون أبابكر. 

مصبا ‏ والآل: أهل الشخص وهم دوو قرابتهء وقد أطلق على أهل بيته وعلى 
الأتباع, وأصله عند بعض أول: تحرّكت الواو وانفتح ما قبلها فَقلِيَت ألفاً مثل قال, 
وقال يعطن: أضله أهل لكن دخله الابدال» واسغدل علية بعوة اطاء'ق التصعس 
فيقال أَهَيل. 


أ هذه الكلمة مشتقّة من الأؤل بعنى التقدّم وترتّب الغير عليه. وبلحاظ هذا 
المعق تطلق على عدّة يرجع نسبهم 5 عنوانهم أو طريقتهم 1 دينهم إللى شخصء. 
فتٌضاف اليه. فيقال: آل يعقوبء آل النّ؛ آل فرعون, آل موسى . 


وفلف مقهومة سعة وضيعقاً بااختالاف هذه اللسبةء ؤقد ينعن سقهومه بالقرائخ 
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ال ١‏ 
كلما أو عقاما أر كارها. 

فأفكناكم وأطرننا الثرظرة - عه 

أي من يتّبعه وبعينه . 

وَلَقَد أَحَذيا آل فرعو بالنين ونقص. ت 27 1 

أي رعيّته التابعين له. 

وكذلك من جهة سعة المفهوم: 

كذَآب آل فرغوة والذين من قبلهم 077/8 

قد آتينا آلَ إبراهي الكتاب والجكنة - ؛ / 04. 

وقوله تعالى: فيه شكيدة بين 2-6 وبقيّةٌ يما ترك آل موسى آل هرون إن الله 
أصط آدَمْ ونوحا وآلَ إبراهيم وآلَّ عمرانَّ عَلِى العالمين, وي" نعمتهُ علِّيكَ وعلى آل 
قرب : [غلرا الداكة شكرا . 7/6 18 

ولايبعد أن نقول: إِنّ القدر المسلّم من مفهوم الآل. هو أهل بيت الرّجل, م 
يوسّع بالقرائن فيُطلق على ذوي قرابته إدّعاء بأنّهم من أهل بيته. ثم يوسّع فيُطلق 
على مُطلق الأتباع له. فالتوسعة محتاجة إلى القرينة. 

فإذا لم تكن قرينة في المورد: فيحمل على القدر المتيقّن. 

للْهِمَ صَلَّ على محمد وآله. 

فالتصلية والتسليم والتحيّة وذكرهم عقب ذكر الرسول(ص) قرائن لإختصاص 
الآلء وإن قلنا بفقدان القرائن وعدم دلالتها: فهم القدر المسلّم والمصداق المتيقّن, فالآل 
الخصوص هم أهل الكساء الّذِين عرّفهم رسول الله (ص). 


فالقيد في مفهوم الأهل: هو الأنس. وفي الآل: هو الرجوع والاثكاء. وأما 
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١0‏ في 


اشتقاق أحدهما عن الآخر: فغير معلوم. 


نعم بين هذه الكلمات اشتقاق أكبر. 


الكافية ‏ العاطفة: وأوء وإِمّاء وأم, لأحد الأمرين مبهباً. 

مصبا ‏ أو: لها معان الشكٌ والإبهام نحو رأيثٌ زيداً أو عمرواً والفرق أن 
المتكلّم في الشكٌ لايغرف التعيين وفي الإبهام يعرف لكنّه أمهمه على السامع لغرض 
الايجاز أو غيره. والإباحة: نحو قم أو اقعُدء وله أن يجمع بينها. والتخيير: نحو خُذْ 
هذا أو هذاء وليس له أن يجمع بينهما. والتفصيل: نحو كنت آكلّ اللّحْمَ أو العَسَل - 
والمعق كنثٌ أكل هذا مدة وهذا مزة: 

المفصّل - وأوء وإمّاء وأم. لتعليق الحكم بأحد المذكورين. إلا أَنّ أو وإمّا يقعان 
في الخبر والأمر والاستفهام, نحو جاء زيدٌ أو عمروٌ إِمّا زيدٌ وما عمررٌ؛ واضرِب 
راهه أو ظيوه - كار اهسواتا ظيوى ننه :عذال ان أخاء. إثا عبد اله وانا أخاه. 
وأم: لاتقع إلا في الاستفهام إذا كانت متّصلة ‏ أزيد عندك أم عمرو. 

راجع مادّة - أمء إِمّا. 

كليا - وكونها بمعنى إلا في الاستثناء راجع إلى معنى التقسيمء لأنها حينئزٍ 
يُنصب المضارع بعدها بإضمار أنء كقوله لأقتلتّه أو يُسلمَ أي حاله منقسم إلى القتل 
والاسلاف» ولا كان الققل فى غير زمان الأسلام تولد مقه معق إلا: وكذا كونها عق 
إلى راجع إلى معنى التقسيم أيضاً. إذ هي كالتي قبلها في اتتصاب المضارع بعدها بأن 
مضمرة نحو لألزمّك أو تقضيّني حقٌ, أي حالي معك منقسم إلى الإلتزام وقضاء 
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اولو هوا١‏ 


الح ودوك اتن الالتراء عمد قضاء الى عولد.منه معق إلى : 


الهالاعق نا من السالسدية هذه الكلمة وماق أوف» اولء لقظأا ومعية 
ئها تدلّ على تعليق الحكم بأحد الأمرين: وهذا عبارة أخرى عن إرجاع الحكم إلى 
الثاني وجعله في مقام الأُوّل, فكنا أنّ الأمر الأوّل مُبَم ومُردّد فيه. فكذلك يكون 
اناق ,تفيؤول الأبيام والشك اليد: 

كُونُوا هُوداً أو تصارئ ؛ أو كَصَيِّبٍ مِنَ اللتّماءء أن تاكلرامة توك ادك 
آبائكم , فأَرِسَلْناهُ إلى مائة ألفٍ أو يَزيدون. وإنا أو إِيّاكُم لَعَلى هُدىّ أو في د 


59006 


0 
3 


2 


فالأصل الواحد في هذه الكلمة: هو التعليق بأحد المذكورين, وأمًا معنى الشكٌ 
أو التشكيك أو الإبهام أو التفصيل أو التخيير أو الإباحة أو التسوية أو الإضراب أو 
غيرها:قانا قاذ من القرائن الدالكلقة والخارجيه 

وإذا وردت في كلام الله المتعال: فلابدٌ أن تحمل على معاني غير الشكٌ والتشكيك 
الممتنعين في حقّه تعالى, إلا أن تكون على سبيل الحكاية أو ناظرة إلى رأي المخاطب 
أو للتغزيل بمنزلة الشاكٌ لحكمة. 


اولو: 


د أل أوام عطق أضحانه وانعدة كو واولاك واحيها ذات. 


نا قال ابن عا هدوون نكنيقن بهذا البايه [ الل ] أراء عمق دوو لا تقره لد 
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155 اولو 


واحدء ولايتكاب به 0 مضافاً كقولك أولق بأسٍ شديد وأولو كرم كان واحده 3 
والواو للجمع الاترى أثبا تكون في الرّفع واواً وفي لضب والجدة ريا وقوله عد وجل: 
وأو الآمر يناكي: قال أبو إنحق+هم أصحاب النين '(ض) ومن البعهم من أخل 
العلم وقد قيل: إنَّهم الأّمّراء إذا كانوا أولي علم ودين وآخِذينَ بما يقوله أهل العلم. 


أن يقال: إِنَّ هذه الكلمة مشتقّة من الأؤل بمعنى الرجوع, فهي كالآل إلا أَنّ 
الآل تسل ق العاف وأواو تعمل معسوية إل العاق سوس او معقولة : 
أولى أجنحة, أولى الأيديء أولاثٌ الأمال, أولات حمل - أي ذوات أجنحة أو أيدٍ 
أو امال أو كل »ومس اماك ذا اتات مرا ورا فا اليا 

أوثو الألباب: أولر العلم, أولو الثرى» أولو الطولء أولو يقية: أولو بأس: 
اولو الفَضْل, أولو العَرْمء اولو قوّة. اولو الأمرء أولي الشور: اولي المي , اولي 
الأرية: 

والقرق بين هذه الكلمة وكلمة ذووه از أولوكدل عل عندة الصاحيفة وله 
سفمل لك ه] كان ياتا منصلا جرءا أو عطوا أورضفة ا رجالة أوعياة لاما أو 
شأناً من شؤون الشخص أو مثلّها. بخلاف كلمة ذَّوو فإئّا أعمّ استعبالاً. فقد يقال: 
ذو الْعَضْفِ والديحان, ذو العؤرش» ذا مال وبّنين. ذي ززع ولا يقال اول العرش» 
ولو الخال 


أطيكرا اله وأطيقو] الإسول وأوال الآمر مدكو: -. 1 857 
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١1/ اولاء‎ 


أي مَن كان من شأنه الأمر وهو حقيق به حقيقةٌ من جانب الله ومن جانب 
رسوله, فلا يخالف أمره أمرَ الله وأمر رسوله حقٌ لايتحقّق التنافي والتغاير في حكم 
الآية الكريعة. 

فالآية لاتدلٌ على إطاعة أمر مّن كان أمره بالقهر والجور والتعدّي. وليس 
صاحبه أهادٌ محا للأمر حقيقة, بل هو مد متكت متظاهر. 

وليعلم أنّ هذا القيد مأخوذ في جميع موارد استععال هذه الكلمة؛ فتدلٌ على 
الائضاق الحقيو* والمضاحبة بلاتكلف ولةتظاهر. 

وإذا خَخَرَ القسمة أرلو الرى: ‏ 4/4 

أي الّذين هم في المرتبة الكاملة الثابتة من القرابة. ولاتعمٌ مطلق الأقارب. 
وهذا غخلاف قوله شال: 

وآقَّ المالَ عَلَى حُبّهِ ذُوي القرقَ واليَتامّى , وبالوالدين إخْساناً وذي القربى, 
فآتٍ ذا القُوبى حَقّه , قُلْ لا أسألكُم عَلَيهِ أجراً إلا الموَدةَ فى القَرْبى. 

لوعف أن تكون هذه المخصوصيّة والشدّة في المصاحبة (في أولو دون ذَوو) 


من جهة أنه مشتقٌ من مادّة أول الدال على الرجوع, فلابدٌ من تحقّق الرجوع من كل 
واحد من المضاف والمضاف إليه حقيقةً إلى الآخر. 


أولاء : 


كافيه ‏ أسماءٌ الإشارة ما وَضِعْ لمشار إليه. وهي خمسة: ذا للمذكّر ولمثنّاه ذانِء 
وللموْنث تا ولمثاه تان ولجمعها أولكي مدا وك 0 و د يلحقها حرف التنبية. 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





ل أ 


ويتصل بها حرف الخطاب. وهي خمسة. 


أنه يناسب أن تكون هذه الكلمة أيضاً من مادّة أولء بمناسبة إرجاع الخاطب 
إلى ما يشار إليه وتوجبهه إليه. فهي ندل على الإشارة والارجاع. 

مُدَْدَبِينَ بين ذلكَ لا إلى هؤُلاءِ ولا إلى هْوُلاءء رَبَنا هوّلاءِ أضَلّوناء ها أن أولاء 
تحبوّم ‏ أوليِكَ على هدي مِنْ رَيهم» أكفَارُكم خَيْرٌ مِن أولقكم: 


ع 


اوه: 

مصبا ‏ أو من كذا بالمدٌ وكسر الهاء لالتقاء الساكتين: كلمة تقال عند التوجّع, 
وقد تقال عند الإشفاقء وأَؤْهُ بسكون الواو وبالكسر كذلك, وقد تشدّد الواو وتفتح 
وتسكن الهاء, وقد تحذف الماء فتكسر الواو. وتأوّه: تَوجّعَ» وزناً ومعنىّ. 

صحا - أوه: قوهم عند الشكاية: أَوْهِ من كذاء ساكنة الواو, وما هو توجّع, 
ووكا قليوا الوَاق الفا فقالوا أو هن كذا ورا عتكدوا الواو وكسووها وسكيرا اغاء 
وقالوا أَوّه من كذا. وقد أَوّهَ الرجل تأويهاً وتأوّه تأوّهاً: إذا قال أوّه. والإسم منه 
الاهة بالمدٌ. 

مفر الأوّاه: الّذي يُكثر التأوّه, وهو أن يقول أوّه. وكلّ كلام يدل على حزن 
يقال له التأوّه؛ ويعبّر بالأوّاه عمّن يُظهر خشية الله تعالى. وقيل في قوله تعالى: أَوَاهُ 
كنيب دأي المؤمق الداعى. وأضله راجع إلى ما تقدّم. 

لسا -ابن المظفّر: أوَّه وأَهّهَ إذا توجّع الحزينُ الكثيبُ فقال آه أو هاه عند 
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أوه لاحل 


التوجّع. وأخرج نفسّه بهذا الصوت ليتفرّج عنه بعضٌ ما به. ورجلٌ أَوَاهُ: كثير 
الحزن» وقيل هو الدَّغَاء إلى النيرء وقيل الفقيه وقيل المؤمن, وقيل الرحيم الرقيق. 


والتحقي 

أن آه ونظائرها من أسماء الأصوات: وهي ألفاظ تخرج عن فم الشخص المتوجّع 
الحزين, واختلاف الصَّيغْ والألفاظ إِنما يحصل باختلاف الحالات في الحزن والتوجّع, 

اشتقٌ منها الفعل بالاشتقاق الانقزاعي كما في الجوامد. 

فهذه المادّة إغا تدلٌ على التوجّع والحزن ليست إلا. 

إِنَّ إبراهي لَآَوَاهٌ حلم - 9 / .١1١4‏ 

إذ إبراهي خلية أوالشية ب :دل 

فإنٌ المؤمن العارف بالله لايزال متوجّعاً في قبال قصوره وعجزه وفتوره. 
وعدرينا لا بقوت قعد من نولاتك الفبودية نك االسال ويد الغا قر أن يدها 
ينبغي ويليق بعر جلاله وعظمته. فيدوم خضوعه وخشوعه. ولايزال يدرك فقره 
وقصوره وذله ف نفسه. 

وهذا العتى. من الواوم الحدتى والاقارةا» قإرة الخلى عو لما ينل الى وسكوقيا 
بحيث لايح كها الغضب حقٌ يحجب العقل, ويضعف الادراك والعمل الصالح. والإنابة 
هي الرجوع إلى الله المتعال والتوجّه إليه والانقطاع عن العلائق المادّيّة. فإذا حصل 
الحلم والإنابة يتمككّن صاحبه من الحزن في نفسه, فهو أوّاه. 


فالأوَاه هو الذي يُظهر الحزن والتوجّع إِمّا من جهة قصوره وإمّا بلحاظ الحبٌ 
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والشّوق أو بسبب وجود عوالق وعلائق مادّيّة تقنع عن الوصول إلى ما يحبٌ ويريد 
وعن إدراك ما يتوجّه إليه. 

وأمّا تقدّم الحليم في الآية الثانية, فبمناسبة مجادلته في تأخير العذاب عن قوم 
اوط: وتأخرة ف الأول فناسية التبرتى.غن أبيه بعد الاسغفار له. 


ع 


اوى 3 

مضا بأو إلى منزله يأوي أفياً مخ باب ضصرب: أقام, ورم عدي بنفسه 
فقيل أوى منزله. والمأوى بفتح الواو: لكل حيوان سَككّنه. وآويت زيداً. والآية: 
العلامة. والجمع أي وايات. والآية من القرآن: ما يحسنٌ الكوثٌ عليه. والآية 
العبرة. قال سيبويه: العين واوٌ واللام ياء من باب شوى. وقال الفرّاء: الأصل أبِيَةٌ 
فحُذفت اللّام تخفيفاً. 

صحا - أوى: المأوى كل مكان يأوي إليه شيء ليلاً أو ارا وقد أوى فلان 
إلى منزله يأوي أوُيَاً على فُعُول وإواءً. وقوله تعالى: سَآوِي إلى جَبَلٍ يَعصِمُني مِنَ 
الماوواواة إبواء: 

مقر تأوق: المأوق مضدن أوى يأو أوياً ومأوت» تقول وى إلى كنذا: 
انضمٌ إليه. وآواه غيره يؤويه إيواءً. 


لساء أوا؛ أويت مقالى وإلى عتدل أويا وإوتأ» وأؤيث وعايث وإتويث: كله 


مقا أوى: أصلان, أحدهما التجمّع, والثاني الإشفاق. قال الخليل: يقال 


أْوَى الرجلٌ إلى منزله واوى غيره أوباً وإيواءً. ويقال أوَىإواءً أيضا: والأويّ 56 
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أوىق .0" 


واتاوك مكان كل شيء يأوي إليه ليلا ا جاراء وأؤيث الابل إلى أهلها تأوي ف 
فهي آوية. قال الخليل: التأوّي التجمّع . يقال تأوّت الطّيرء إذا انضيرٌ بعضها إلى بعض, 
وهن أويّ وتتأؤيات. والأصل الآخر: قولهم أويثٌ لفلان ايوق له مَأَوِيَة : وهو أن 


يَرَقٌّ له وي رحمه. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو القصد ابتداءً أو عوداً إلى مقام مادٌيّاً أو 
معتركا نقد العكق والانتف ران او الاستراحة: 

إذ أوَى الفنية إلى الكيْف - .٠١ / ١8‏ 

أ قصدوا الكيف وساروا اليه لسار غير فيه ولوخاصيوا مق شر ور الأعداء: 

إذ أوينا إلى الصَّخْرَة - /1١8‏ 57. 

أي حين أن قصدناها للاستراحة. 

سَاوي إلى جَبَل يَعْصِمُيٍ ١‏ /”ة. 

أي أسير إليه للتخلص من الماء وللعضمة. 

آوى إلَيه أخاه - 7/1١7‏ 14. 

أي دعاهٌ ليُجلسه عنده ويّضمّه إليه ويجعله في كنفه. 

هذا هو المعنى الحقيق . وأما التجمّع والإشفاق والإنضام والرّقّة والدّحمة والعود 
وغيرها: فهي من لوازم هذا المعنى وتستفاد منها بالقرائن. 

فإنٌ جحي حِيَ المأوى . ومَأواكُم الثّارء ومَأواهُ جهتم . ومأواهم الثّارُ. 


فإنٌّ من طغى عن سبيل الحقٌ وآثر الحياة الدّنيا على الحياة العُليا واتفذ من 
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دون الله أرباباً ونسي لقاء الله: فإنّ مقصده ومأواه ليس إلا الجحيم ولايّرى مأوى له 
إلا النار ولايجد مقاماً للاستراحة إلا جهثْم وبئسَ المصير. 

وهذا المأوق اختياره سوع نظرء :كا أن الحياة الدنيا ق هذه النسأة الماكية إنها 
علدت واخعريث سوع اتعشابة واكثياره :قي لاعة سواة ولاير يد غيره لافار 


إل النار ولا يسهر إلا إليه. 


أم مخ أشق ياتا غل كنا جا هار قاهار به فى نار جوم 1479 


د : 

مقا -أيى: وأصل آخر وهو التعمّد. يقال: تآيبثٌ على تفاعلتٌ؛ وأصله تعمّدتُ 
آيتقه وشخصّه. قالوا وأصل آية: أغية بوزن أغية, مهموز همزتين فخُقْفت الأخيرة. 
قال سيبويه: موضع العين من الآّية واوء لأنّ ما كان موضع العين منه واوا واللام ياءً 
أكثر مما موضع العين واللام منه ياءان. قال الأصمعيٌ: آية الرجل شخصه. قال الخليل: 
خرج القوم بآيتهم أي بجماعتهم ‏ ومنه آية القرآن لأَنَّها جماعة حروف, والجمع آي 
وإياة العمسن ضوؤفاء وهو .من ذاك لأثه كالعلافة, 

لسا_قال ابن برى: ل يذكر سيبويه أنّ عين آية واوء وإِمًا قال أصلها ياء وهو 
أي فابدلت الياء الساكنة ألفاً. 


أن هذه الكلمة مأخوذة من مادّة أوَى يأوي بعنى التوجّه والقصد إلى مقام 
ليستريم فيه. فهي على وزان قَعلّة. وهذه المادّة كثير استعالها من اليائي [أبى ] وإن 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





آية ١‏ 
كان معناه قريباً منها وهو التعمّد. 

فالآية ما يكون مورداً للتوجّه والقصد إلى المقصود ووسيلة للوصول بها إليه. 
وهذا المعنى منظور في جميع موارد استعماها. 

ولا تتخذوا آيات اله هوا 6 + رم 

فهي كل ما يكون مورداً للقصد والتوجّه للوصول إلى الله تعالى ومعرفته. 

تلك آياث الكتاب  .١/٠١‏ 

أي آيات من الكتاب الذي عند الله تعالى من الحقائق والمعارف والعلوم 
الثابتة. وهو الكتاب المبين والكتاب الحكيم والقرآن المبين - ثلكَ آيات الكتاب 
وقرآن مُبينء فإنّ ذلك الكتاب باعتبار الضّبط كتاب وباعتبار قراءته قرآن. راجع 
الكتاب والقران: 

وإطلاق الكتاب والقرآن على هذه المجموعة باعتبار أَئَّا مَظهّر تام ومصداق 
كامل ومرتبة نازلة جامعة منه. وهي في الحقيقة ايات منه. 

ذَلكَ تثلوهُ عَلىءكَ مِنَ الآيات والذكر الشكي تلك آياث الله تثلوها عَلِيكَ 
بالط قد فصلا الآيات لقومٍ تقبون . وكذلق أنثلناء بات يكنات ؛ غلك آياتث 


2 


القرآوكتاب مُبِين يتلونَعليكُم آياتٍ ربّكم. رسولاًيتلوع ليكُمآياتِالله بيات 
كنات أنؤنداة إليك تارك ليدتروا آياته. 


فأطلقت الآيات على يجموع أجزاء القرآن. 
يَلُ هُوَ قرآنُ تَحيدٌ في لّوح تحفوظ , إن نحن نرّلنا عَلِيكَ القرآن. إِنّهِ لقرآن كريم 
في كتاب تكنون, الحن عله القران. 
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عيم): 
ال سسا 
52 

> 
حم 


فتدلٌ على أنّ القرآن مرتبة نازلة من اللّوح والكتاب المكنون. 

لارَطْبٍ ولا يابس إِلَا في كتابٍ مُبينء ما فرّطنا في الكتاب مِن قَّيِءٍء كنى بالله 
قهيداً ببق وييتكُم ومن عنده عِلمُ الكتاب: وعندة أ الكتاب, كل في كتاب مُبين, 
إلا في كتاب مُبين , كان ذلكَ في الكتاب مَسْطوراً. 

فتدلٌ على أنّ الكتاب المبين وأمٌ الكتاب هو الّذي عند الله تعالى. 

وق ميا كل انالة لزمرا هنا 37 

كل ار تكويية والشريطة 

هذه ناقةٌ الله لكم آي - 7 / 8/. 


يُتوجّه إليها ويُّسلك ها إلى الله تعالى. 


عل): 
مد 


أبى: أصل واحد وهو النظرء يقال تأتى يتاتى تأئياً: فكث. تأزيث الأمد: 
افظرك إمكاتديو صل آخر :وهو العقذم نايك م تفقدت. 

صحا ‏ أيا: وأيّ اسم معربٌ يُستفهم بهاء ويجازى, فيمّن يَعقل وفيا لايُعقل, 
تقول أَبْهم أخوك. وأبّهم يُكرمني أكرئه. وهو معرفة للاضافة, وقد تقرك الاضافة 
وفيه معناها. وقد يكون بمنزلة الْذي فيحتاج إلى صلة تقول أَبهم في الدّار أخوك. وقد 
يكون نعتاً ‏ مررثٌ برجل أيّ رجلء وقد يُتعجّب بها. قال الفرّاء: أيّ يعمل فيه ما 
بعدّه ولايعمل فيه ما قبلّه..وإذا ثاذيت إسماً فيد الألف واللام أدخلت بينه وبين حرف 
النداء: أتّهاء فتقول ياأَئّها الرجلء فأيّ اسم مبهم مفرد معرّفة بالنداء مبنئ على الضيّ, 
وها حرف تنبيه وهي عوض مما كانت أيّ تضاف إليه وتٌرفع الرجل لأنّه صفة أيّ. 
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عم : 
ماحد 


وقد تدخل على أيّ الكافٌ فيُنقل إلى تكثير العدد بمعنى كم في الخبر. وتكتب تنوينه 
نوناً. نحو كأيّن رجلاً لقيثُ, تُنصّب ما بعده على القييز. وأئ وأيا من حروف النداء 
في القريب, والثاني في البعيد أيضاً. وأَيْ كلمة تتقدّم التفسير. وإي كلمة تتقدّم القسم 
وفعتاها يل 

مصبا دأ تكون شرطاً واستفهاماً وموصولة. وهي بعض ما تضاف إليه. 
وذلك البعض مبهم مجهول, وتّزاد ما عليها نحو أَيا أهابٍ دُبغ فقد طهّر. والإضافة 
لازمة لها لفظأً أو معنىّ. وهي مفعول إن أضيفت إليهء وظرف زمان أو مكان إن 
يفف إلبهما. والأفصّح استعمالها في الشرط والاستفهام بلفظ واحد للمذكّر والمؤنث 
- فأيّ آيات الله تدكرون. والأحسن في الموصولة كذلك. 

لسا ‏ أيا: وتأيًا أي توقفٌ وقَكْت, تقديره تعيّاء ويقال قد تأيّيثُ على تفعّلتُ 
اي فلفقة رو ةوقال لبن مار كم بدار تنيّة أي بمنزلة تلبْثِ وتحبّس . 


أن كلبة أ ماخوذة من هذه الماك «والايام نعاست العلقت والقكت 
والفسن »قث التكلم كلاف ويسكف فق إظهاز مراده لضت اضرم به لأ 
غرض كان. 

تم إنّ المعنى الحقيق لهذه الكلمة: هو الأمر المطلق والشيء المبهم. وهذا المعنى 
تقد بقيود مختلفة باختلاف الموارد والقرائن الحاليةوالمقامية والكلامية, من الشعرط 
والاستخبار والصّلة وغيرهاء فهي قابلة لأن تكون وسيلة للاستفهام أواللشتوط اد 
للموصول أو للتعجّب. بأن تقع في كل من هذه الموارد والمقامات, وليست هذه المعاني 


جزءا من مفهومها: 
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فبأيٌّ حَدِيبْ بعدهُ يُوْمِنُون , فبأيّ الآء رَبك تهارى» فأ 
تدلٌ على الاستفهام بلحن الكلام. 

أيأها قذظرا ذل الأسراة شق 

نا الأجَلَيْنِ قَضيت قَلا عُدوانَ عَلِيّ 4 /م؟. 
فدلّ عل الشرط والجواء باللحن والقرينة المتالية, 

© ناركن من كل شيعة الك أهث لاتدكون انك أقدب لك تقعاً. 
فقد وقعت في مقام يقتضي أن تكون موصولة مدن الذى خم أشة: 
أثها النّاسُء أمّها الّذينَء يا أيها التي يا أمها الرّسولء يا أيها اد 
الكافرون. 


فيا اما 


فقد وقعت أيّ موصولة مع ها للتنبيه بين يا حرفي النداء والمنادذى المعرزف 
باللام: للدلالة على التعظيم والتفخيم للمتادت و لتفخيم الوضوع أو للقبيه غل 
أهميّة الحكم, أو لجلب التوجّه أو غيرها. 

والوبوا إلى الله جميعاً َه الموْمِنُون غ5 / الى 

في نثر المرجانء قال الداني: وكلٌ شيءٍ في القرآن من ذكر أَبّها فهو بالألف إلا 
ثلاثة مواضع. أَوَّها في النورء وإِنا حُذف الألف لالتقاء الساكنين وهما الألف واللام 
بعدها. 

يا بكي اقلق الطيطة | خا المي الت ساون 

قد ذكرت مؤئثة في الموردين - إشارة إلى التعيين والتثبيت الكامل, وتوجيه 
المخاطب وتنبيهه على الحكم. 
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إِيَا: 


شرح الرضي - الضمائر: واختلف النّحاة فقال سيبويه والحدليل والأخفش 
والمازنيّ وأبو علي: إِنّ الإسم المضمر هو إيَاء إلا أنّ سيبويه قال: ما يتّصل به بعده 
حرف يدلّ على أحوال المرجوع إليه من التكلّم والغيبة والخطاب, لما كان إِيّا مشتركاً 
كما هو مذهب البصريّين في التاء التي بعد أن في أنتَء وقال الآخرون: ما يتصل به 
اياج أطيقك إنا اليا وهر شت أن العرائن للالكبا قدب وقال ينون ارين 
وابن كيسان من البصريّين: إِنّ الضّائر هي اللاحقة بإِيّا وإِيّا دعامة ها ليصير بسبها 
متقصلة ولبس هذا القول يعد من الضوات: 


30 
3 35 


والتحقي 
أن هذه الكلمة مأخوذة من ماكة أي معى السقد والدلئت والقكث: ولا كان 
المفعول بالنسبة إلى الفعل والفاعل متأَخْراً في الّتبة والذّ كر والتفهير والتفاهم: فناسب 
أن يتّصل ضميره الراجعَ إليه. لفظٌ يدلّ على التأخّر والتليّث حتى يتوجّه الخاطب 
بالكلام إلى المقصود. وهذا بخلاف الفاعل المتّصل بالفعل الملازم له على أّ حال لازماً 
أو با 
إيَاكَ نَعبْدُ وِيّاكَ نَسْتّعينء فإيّايّ فاعبّدونء إن كنم إِيّاهُ تَعبُدُونَ نحن 


تَرزْقُهم ويا 5 : 


أئ» إى : 


ل 


منت اناف وا رامع عزوت الندا ىنات ينها" القريني و الغو ول ناويد 
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4 أيد 


أقبل. وأ مثال كَيْ » حرف يُنادَّى بها القريب دون البعيد. تقول أَئْ زيدٌ أقبل, وهي 
أيضاً كلمة تتقدّم التفسير, تقول أي كذا بمعنى يريد كذا. كا أنّ إي بالكسر كلمة تتقدّم 
القسّم معناها بَلى. تقول إي ودف إي والله. 

كافية - حروف التُّداءء الايجاب: أيا وهيا للبعيد, وأئ والهمزة للقريب. َعم 
وبلى وإي وأَجَلء فنعم مُقرّرة لما سبقها. وبَلى مختصّة بإيجاب الننى. وإي إثبات بعد 
الاستفهام ويّلزمُها القَسَم. 

المغني -إي: حرف جواب بعنى نعم. فيكون لتصديق المُخير ولإعلام المستخير 
ولوغد الطالب, فتقع بعد قام زيدٌ» وهّل قام زيدٌء واضرِب تداك تقع نعم بعدهن . 
وزعم ابن الحاجب: إِنَّها إها تقع بعد الاستفهام نحو ويشتتبؤونك أحقّ هُرَ قل إى 
وَرَنُّء ولاتقع عند الجميع إلا قبل القسّم . 


30 
4. 3-5 


والتحقي 
أنّ هذه الكلمات حروف تدلّ على معاني في متعلّقاتهاء من إحداث معاني النّداء 
والإيجاب والتفسير في مدخولاتهاء وليس ببعيد أن نقول: إِنّ الوضع حين رصها 
كان متوجّهاً إلى مادّة أوى -أيى, لوجود المناسبة بين تلك الموادٌ وهذه الكلمات لفظأً 
ومعنى ى) لايخى. 
قا اكد والقصد اق التداء وكذا فق التفستر» ظاس وأخا الاصاب: فهو 
أيضاً تعيين أحد طرفي القضيّة وقصده بعينه. . 


ع 


ايد: 


صحا ‏ أيد: آدَ الرجل يثيدٌ أيداً: قَويَ واشتدٌ. والأيد والآأد: القوة. وأأَيَدْته 
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أي 4 


فهو مؤيّدء وأيّدته تأييداً: قوّيته. والفاعل مُويّد. وتأيّد الثي؛: تقوّىء ورجل أَيّد: 


- 
03 


قوي. 
مقا - أيد: أصلّ واحدٌ يدل على القوّة والحفظ. يقال: أَيّده الله أي قوّاه الله. 
قال تعالى: والسّماء بَتَيّناها بِأَيدٍء فهذا معنى القوّة. وأمًا الحفظ فالإياد: كلّ حاجز 


في موارد استعمال المادّة أنّ الأصل الواحد فيها: هو القوّة الواصلة من الخارج 
ومن آثاره الحفظ والمصونيّة, وقد يكون الحفظ نوع تابي وتقوية. 

أيّدتكَ بروح القدّسء وأيّدناةٌ برُوح الندن: يدهم برّوح منه . 

وهو التوجّه االخصوص ونفخ روح قدسيٌ منهء يتقوّى به الانسان وتتنوّر النفس 
وتطمينٌ وتستقيم فا من 

فأنرّلَ اللّهُ سَكيتتة عَليْهِ وأيّدَهُ بجنودٍ ل تَرَوها - ؟ / .5١٠‏ 

أَيْدهُم الله تعالى بالملائكة أو بقوى روحائيّة توجب الطمأنينة والتّبات ويدركوا 
حقيقة - لا حَوْلَ ولا قَرَةَ إلا بالله العَلىّ العظيم . 

وأذكة دنا فاؤة ذا الأيد- 2 را 

ذا قوّة روحانيّة شديدة. 

راجع ‏ داودء الرّوح» القدس. 

وليعلم أَنّ القوّة الروحانية من أعظم القوى ويها يّنال الانسان أيّ مقصد يريدء 
كيف وهي من جانب الله القادر المتعال. 
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"0١‏ أبق 


ل وا 00 8 م 4 ييف لق 
ومَنْ لم يجْعَل الَهُ له نورا فا لَهُ من نورء ولا وَلِىّ له. 


ماق 


مقا - أيك: أصل واحدٌء وهو اجتاع شجر. قال الخليل: الأيكة غيضةٌ تنبت 
السّدر والأراك ويقال أيّكةٌ وتكون من ناعم الشجر. وقال أصحاب التفسير: كانوا 
أصحاب شجر مُلتفٌ _كذِّبَ أصحابٌ الأيكة . قال أبو زياد: الأيكة جماعة الأراك. 
قال الأخطل: من النخيل. 

نضا +الأاه سر والواحدة انك ويقال مق الارالقة, 


مسالك المالك: وتبوك بين الحِخر وبين أُوّل الشّام على أربع مراحل نحو نصف 
طريق الشامء وهو حِصنٌ به عين ونخيل وحائط يُنسَب إلى رسول الله (ص). ويقال 
إذ أصحات الأيكه الذى بعت البو شعيب كالوا ييا ول يكن تعيب ميو »وان كان 
من مَديّن. ومَديّن على بحر القَّرّم (أي البحر الأحمر) محاذية لتَبوك على نحو من ست 
مراحل وهي أكبر من تبوكء وبها بتر استق منها موسى (ع) لسائة شعيبء ورأيثٌ 
هذه البئر مُغطّاة قد بيَ عليها بَئبت. 


30 
3 35 


والتحقي 
أنّ الأيكة: هي الأشجار المتكائرة الملتفّة, والقيضة: التي فيها تلك الأشجار. 
وهذا المعنى ينطبق على مدينة مَدِيّن وما حولها من جانب الثمال الغربيّ من أرض 


الحجاز من سواحل البحر الأحمر قريبة من جبال تهامة وغيرهاء وهي واقعة في 
حاذاة تبوك قري 
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ايك 1" 


ولايخنى أنّ هذه الأراضي في حاورة صحراء سيناءء والفاصل بينههما منتهى 
البحر الأحمر ثم خليج العقبة وطول الخليج كما قال في تاريخ سيناء لنعوم بك: خليج 
العقبة اّذي يحدٌ سيناء الجنوبيّة من الشرق, فطوله من رأس محمّد إلى قلعة العقبة نحو 
مئة ميل وعرضه من سبعة أميال إلى أربعة عشر ميلاً. 

ويقول ص :7١”‏ ومعلوم أَنّ العقبة مركز وسطيّ هام تتفرّع منها الطرق برّاً 
وبحراً إلى بلاد العرب وسوريا وسيناء ومصر وغيرهاء وأهمّ طرقها البرّيّة إلى بلاد 
العرب: درب الحجٌ المصريّ. 

ولايبعد أن يكون مسير موسى عليه السّلام من مصر إلى مَديّنء ثم من مَديّن 
مع زوجته إلى سيناء من هذه الطريق - فلا قَضَى مومّى الأَجَلَ وسار بأهلهِ آنَسَ مِن 
عادت الطون نار قال قله أمكرا ب الأية, 

وإن كانَ أصحابٌ الأيكة لَظالمين - ./8/5١6‏ 

كدت أسوناث الأكة الرعلة ف روا 

وقُودُ وقوءٌ لُوط وأصحابٌ الأيكة ‏ 78 .1٠/‏ 

وأصحابُ الأيكة وقوه تُبّع كلّ كذّب الدّسْل ‏ 50 / .١5‏ 

فهذه الآيات غدل عل أمون: الأثل أن الأيكة قل أرسلّ الباشغية وغيره من 
المرسلين - كدب أصحابٌ الأيكة المرسلين, إذ قال شّعيبٍ ألا تتّقون إن لَكُم رَسول 
أمية. 

الثاني: أَنّ الأيكة يُراد منها أراضي فيها أشجار كثيرة وهي معيّنة. وتنطبق على 
كزكم بق بةقر لد مال 


5 بخاي ده و 2 نجي “الس يان ا 3 ف 2 
وإلى مَدينَ اخاهم شعيباء ولما توجه تلقاءَ مَدِيّنَ, ولما ورد ماءً مَديّن. 
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1" أيم 
راجع مَديّن وشعيب وبحر. 


5 
مصبا الأيم: العَرّب رجلاً كان أو امرأة, قال الصّعانيٌ: وسواء تزوّج من قبل 
أو لم يتزوّجء» فيقال رجل ْم وامرأة أت م ويقال أيضاً أَية للأنق. وام بئيم وَالأَمَة 
اسم منه. وتأيّم: مكث زماناً لايتزوّج. والحرب مَأيّة لأنّ الرجال تُقتّل فيها وتبق 
النساء بلا أزواج. ورجل أيِان ماتت امرأته. وامرأة أيمى مات زوجهاء والجمع فيها 

أبامى كل شكران وشكوى.وشكارى, 

صحا ‏ أيم: الأيامى الّذين لا أزواج لهم من الرجال والنساءء وأصلها أيايم 
فقلِبت» لأنْ الواحد رجل آيم سواء كان تزوّج من قبل أو لم يتزوّجء وامرأة آيم أيضاً 
بكراً كان أو تيبا وقد آمَت المرأة من زوجها تيم أهاً. والأيم: الحيّة. وأصله أي 
فخمّف مثل ليّن ولَيْنَ, والجمع أيوم. والإيام: الدّخان, والجمع أيم . 

مقا - أيم: ثلاثة أصول متباينة: الدخان» والحيّة: والمرأة الي لازوج ها. قال 
الخليل: الإيام الدخان. قال الأصمعيّ: آمَ الرجل يؤومُإياماً: ددحن على المخليّة ليخرج 
نحلها فيشتار (فيستخرج) عسلها. فهو آيم. وأمّا الثاني فالأيم من الحيّات الأبيض. 
والثالث الأثّم : المرأة لا بعل ها والرجل لا زوجة له. 

لسا - أوم: الأوام بالضم العطش وقيل حَرّهء وقيل شدّة العطش وأن يضح 
العطشان. وقد آمَ يَؤُوم أوماً. والإيام: الدخان, والجمع أثم, ألمت عينه البدل لغير 
علّة. وهذه الكلمة واويّة ويائيّة. وهي من الياء بقرينة قوهم امّ يَئيمء ومن الواو 
بقرينة قوطم يَوُوم أوماً. 
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اق انا 


أنّ الأصل الواحد فيها هو الاضطراب والتقلّب بلا سَكَن له. وباعتبار هذا 
المعنى يُطلق على الحيّة لقلملها. وعلى الدخان لتطوّيه, وعلى العرّب إذا كانَ مضطرباً 
ومتقلّباً لا سكن له. من التأيّم . فالأثم هو الرجل أو المرأة بلا زوج لا مطلقاً بل بقيد 
الاضطراب والتشوّش. 

وباعتبار هذا القيد قد أمر الله تعامى بالإنكاح لرفع اضطرابهم وإصلاح حاهم 
وقكينهم ليصيروا مطمئثين: 

وأنكِحُوا الأيامى منكّم والصّالحينَ من عبايكم وإمائكم - 76 / 87. 


ومن هذا الأصل: إطلاق الواويّ على العطشان إذا ضحٌ. 


ع 


1 
مقا - أين: يدلّ على الإعياء وقُرب الشيء. أَمّا الأول فالأين الإعياء. ويقال 
لايُبنى منه شيء (فِعلٌ), وقد قالوا آنَ يئينُ أيناً. وأمًا القَرب: فقالوا آنَّ يتين أيناً. 

وأكااللنة ال تُدعى الأين: فذلك إبدال والأصل المي . 

مصبا ‏ آنّ يئينُ أيناً مثل حانّ وزناً ومعنىّ. فهو آين, وقد يستعمل على القَأْبٍ 
فيقال أنى يأني مثل سَرى يَسريء وف التغزيل: أل يأن للّذِينَ آمَنُوا. وآنّ يثينٌ أيناً: 
تعب فهو آينُ. وأينَ: ظرف مكان يكون استفهاماً فإذا قيل أينَ زيد زم الجواب 
بتعيين مكانهء ويكون شرطاً أيضاً ويزاد ما فيقال أُيمَا تقم أقم . وَأَيانْ في تقدير فَعَالَء 
واد أذ يكون في ادي فعالاة .وهو سؤال عن الومان. .وهو فق م وا حينء 
وفي أينَ وأَيّانَ عموم البدل. وهو نسبة إلى جميع مدلولاته لا عموم الجمع إلا بقرينة. 
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51 أينخ 

ضحاء أزق لاثبق مه فل دوقد تخولف فيد والأين: الحتة مثل الاج .وان 
أيتقرو ان الها سيك واة لق ان فل كذانكيق أننا #تحاف: قل أى لك 
وهو سقلواب منه. وأيخ سوال عن مكان» وايان معتاه أءخ مين وهو سؤال عن زماق 
مل مت أكاة الرساهاءوالآن إدم للؤقت الدئ انث قيب وهو يم غين يفك 

ليناد ان العويه أبنا تخا لققاق اولس فقلوى عت اونهوة الصدر, 
وقالوا الآن فجعلوه إسماً لزمان الحال. 

كليا - أثان: يسأل يه عن الزمان المستقبل» ولايستعمل إل خيا يراد تفخير 
أمره وتعظيم شأنه. نحو أَيّان يوم القيامة. 


أذ الأصل الواحد فق هذه الماثة: حو الثرت يعد التعب والكلٌ والعدن, فع 
الإعياء حفوظ في ضمن القُربء يقال آنّ له الأمر أي قدب الأمر واختتم زمان التعب 
وانتبى الكل والعجز: وإطلاقها على معق الاعياء باعتبار انقضائه وقرب النجاة: 

وهذه الخصوصيّة منظورة في جميع مشتقّات هذه المادّة مع اعتبار خصوصيّات 
أكوق كر سيه عمي سس ا وتخا هل | سردن قاوس الاق مو مافة د 
اوه أ قّب2» تعب . 

أين+ أيخ شرّكاق الذدين كنم تَرْعْمُون» يقول الانسان يَومَتذٍ أين الممَدَه فأين 
تَدْهَبُونَ إنْ هُوَ إِلا كْرٌء أينَ شركاؤكم الْذينَ كنتم تَرَعُمونَ. 


ففى هذه الآآيات الكريمة يسأل عن الشركاء والطريقة المنجية بعد ابتلائهم 
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أين 0" 


وضلالتهم وانحرافهم وتعبهم. 

أيّان: يَسأَلونَكَ عَنِ السَاعَةٍ أيّانَ مُساهاء وما يَشكُرونَ أيّانَ يُبعَثُون, 
يَسأَلُونَ أيَانَ يوم الدّين» يَسألَ أيّانَ يوم القيامّة. 

وفى هذه الآآيات الشريفة يُسأل عن الساعة ويوم البعث والقيامة بعد أن طالّ 
اتتظارهم وامتدٌ تحيرهم وضلاهم واشتدٌ جهلهم وإنكارهم, فالسؤال واقع عنها في 
هذه اللوارة. 

وذ كانت كلنة اثان مسذكة وزائدة فنا الألف شكر فيا ؤيادة مضع: 
فيُسأل بهاعم| يكبر ويبعد في أنظارهم, فإِن القيامة ليست تحت اختيارهم حق 

ثم إِنّ الإعياء والتعب محفوظ في جميع هذه الموارد أيضاً. 


يما : أينً) ُوَلُوا فتم وجه الله . أيمًا تكونوا يأتٍ بِكُم الله. ضرت عَلمهِهْ الذَلّهُ 
ينا تقفواء أي تكوثُوا يُدْركْكُمٌ المَوْتُ وهُرَ مَعَكُم أَينا كُنتم . وجعلني مُبارَكاً أيا 


اه 


أي فعلى أيّ حال وبأي تعب ومشقّة تكلّفتم وتحمّلتم, فلا مناص من هذه 
الأموو: ولاييق لكم إل االاعياء, 

وقد زيدت حرف ما في هذه الموارد للدلالة على المبالغة والتأكيد. 

ألآن: ألآنَ جثت باحق , فالآنّ باش وه إني تبث الآنّ, ألآنَ خف الله عدكم, 
ألآنّ وقد عصّيت, ألآنَّ حَصْحَصٌ الحقّ. فن يَستمع الآنَ يحدْ لهُ شَهاباً. 

أي بعد التكلّف والتعب وأعمال أخَّر. 


م إِنْ كلمة أن دل على القريب من الزمان وهو زمان الحال, وهذا المعنى عامٌ 
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يشمل جميع الحالات باختلاف الأشخاص. فالألف واللام للتعريف ولتقييدها بزمان 
التكلّم لمن يتكلّم أي زمان حاله, وجمعها آنات, فيقال ما فعلت في آنٍ من الآنات. 

وما ورزوة أينَ وأيّان للشرط والجزاء. فانمما يستفاد بقرائن حاليّة أو مقاليّة, 
كما قلنا في كلمة أيّء وليس جزءاً من مفهومهم|. 


ع 


قم - أَيُوب : التائب والراجع إلى اللّه. 

سفر أَيُوبٍ: الأصحاح الأُوّل -كان رجل في أرض عَوْصء اسمه أَيّوبء وكان 
هذا الرجل كاملاً وستقيا يدق الله ويحيد حن الشرء'وؤلك لدسبعة بنين وثلاك بثات:» 
وكانت مواشيه سبعة آلافٍ من الغنم وثلاثة آلافٍ جمل وحمسٌ مِنَّةِ فدّان بقر وحمس 
مِئة أتان وخَدَمُه كثيرينَ جدّاً. فكان هذا الإجل أعظم كل بَنى الْمُشُرِق... وقال 
عُرياناً فخرجتُ من بَطن أُمّي وعرياناً أعود. 

المعارف - أَيُوب عليه السّلام - قال وهب: هو أيُوب بن موص بن رغويل. 
وكان أبوه من آمن بإبراههم يوه اخرق. وكان نوت في زمن يعقوب بن إسحق بن 
إراهي.وكان حنيوه وكانت تنه بنت يعقوب يقال لها إلياء وهي التي ضربها بالعلفف 
وكافت آم أتوب:ابنة لوط النيخ (ضن): :وكادت لد التكرية بالشام. 

مَسالك ال مالك ص 50 وحَوران والبَتَنِيّة هما رُستاقان عظوان من جند 
دمشق مزارعهما مباخس وهناك بَصرّى. 

المروج هو ايُوب بن موص بن رزاح بن رعوايل بن عيص بن إسحق, 
وذلك ببلاد الشام من أرض حَوران والبَتَيِيّ من بلاد دمشق والجابية. وكان كثير 
المال والولد, فابتلام الله ف نفسه وماله وولده فصير ورد الله عليه ذلك ومسجده 
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والعين التي أغتسلّ منها في وقتنا هذا وهو سنة اثنتين وثلاثين وثلاثمائة مشهوران 
يلاد توى والجولان قبا يبن دمشق وطيرية من يلاد الأردقء ؤهذا المسعد والعين 
على ثلاثة أميال من مدينة نُوى. 

أقول: حَورانُ قطعة من سوريّة بجنوب دمشق والجهة الثماليّة الشرقيّة من 
فلسطين, وفي هذه القطعة جبال جولان وقنيطرة وجبال دروز والجابية. 

مسالك الأبصار ص 5١7‏ قبر أَيُوب (ع) بقرية تُعرّف بدّير أَيُوبٍ من أعمال 
تَوى, كان بها أَيَُوب (ع) وبها ابتلاهٌ الله عرّ وجل وبها العين التي ركضها برجله. 
والصكر الي كان غليا: 

المشئّبه للذهبي: وى من حَوران والنسبة إليها نواوي. 

قم - عوص: وأمّا أرض عوص وهي وطن أُيُوبٍ الصّابر» وقد سُمٌيت بإسم 
غوضي ينأ راهن وذكرت قرينة مع مصر وفلسطين وغرّة وغيرها في إرميا في 6/ 
لا واختلقف العلماء ف محلها. 


المعيب - ص ١5‏ - قال أبو على : وقياس همزة أَيُوب أن تكون أصلاً غير 


زائدة لأنّه لايخلو أن يكون قيعولاً أو فَعُولاً. فان جعلته فيعولاً كان قياسه ‏ لو كان 
عرجا- أو يكون من الأرب كل قو .وفكن أن يكون تقولا بخل شتود وكلوب» 


أن لم أجد مادّة هذه الكلمة في اللّغات العبريّة, وبعيد أن تكون عربيّة لعدم 
جريان اللّغة العربية بذلك العهد في تلك المدن؛ وقد ضُّبطت هذه الكلمة في السّفر 
العبريّ هذه الصورة - - إِيُوب. 
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ولأسعه امتكون ما خوفة من ماذة - ياءب, بمعنى حنّ ورغبّ 

اونهمناةة د اكوب عون البكاء والعويل دن - يبب » 
بمعنى ناح وندّبت» كما في قع. 

ولايخف أنّ المعنى الأخير أشدّ مناسبة بحاله (ع). ولعلٌ [قم] قد أخذها من 
مادّة أوب العربيّة. وهو باطل. 

فقد اتتضح أصل هذه المادّة لفظاً ومعىّ, وأمّا مسكنه (ع) فالمقطوع المتيقّن أَنّه 
كان ساكناً في يلاد حَوران من جنوب سوريّة. وكان رسولاً إليهم ونافذاً فيهم. 

وأذكينا إلى إبراهيم وإسمعيل وإسحق ويَعْقُوبَ والأسباط وعيدي واوت 
0ك وهرون وسُّلوانَ - 5 / 1517. 

قد عُدّ وذكر أَيُوبِ في رديف هؤلاء المرسلين من أعاظم الأنبياء. من جهة 
الونصي إلنيع, 

ومن ذرّيّته داود وثلياة وَأَيْوت ويُوسُّفَ وموسى وهرونّ وكذلك تجزي 
افسنين - 81/5 
هَدَيناء تجري امحسنين, كل مِنَ الصّالحين. كلد َضَلْنا عَلى العالمين - 84 - 80 - 
ا 

وألرت اناس ولا ان عقي الذوان اران 

هه الكية الكرمة كمف البكاء والعويا والنيية المتقومة من كلمة اتوت 

وأذكٌدُ عبدنا أَيُوبَ إذ نادى ربّه ... إنّا وَجَدْنَاهُ صابراً نِم العَبد إِنّهُ واب - 


/ 1غ 
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فقد أثبت له في هذه الآيات الكرية أكرم المقامات وأعرّ الصّفات وأعلى 
المراتب» وهى مقام العبوديّة الخالصة, ومقام الصّبر والاستقامة, ومقام التوجّه إلى الله 
الاي 

هذا آخر باب الممزة. والحمدٌ لله الذي أتعمناء ووفقنا لهذه المسدمة:» وما 
التوفيق إِلّا من عنده: ونسأل حضيرته أن يؤيّدنِ ويوققنى في تام هذا الكتاب» وأن 
يُلهمني داو اللا ويف اسية و امهو وله عو ولا قدة إلا بالله العلى العظيم , 
ِعْمَ المولى ونِغمَ النصير. 


وقد انتبت الكتابة والتأليف إلى هنا بِيَدٍ مؤلّفها الفقير إلى الله امتعال في 


- بطهران. 
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بسم الله الرحمن الرّحيم 


الباء : 

من ال حروف الجارّة. وتدلٌ على الّبط. أي ربط حكم ما قبلها بمدخوطاء 
ويختلف هذا الربط باختلاف الموارد. فقد يتحقّق هذا الربط بالإلصاق, نحو بزيد داء 
وهررث بويد. أو بالسبيئة والمساغدة: تح و كتبث بالقلم+ أو بالمضاحبة» أو بالظرفية: 
أو بالمقابلة, أو بالتعدية, أو بالأخذء أو بالتأكيد. أو غيرها. 

فالأصل الواحد فيها هو الربط. واختلاف المعاني ما يحصل من جهة اختلاف 
الموارد والأفعال والموضوعات. والحاصل أنّ معنى الربط يختلف باختلاف الأحكام 
والموضوعاتء, ففيكل مورد بحسبه. 

جادهم بالّتي هِيَ أَحْسَن . 

فكيفيّة الربط هنا مما تتحصّل بالسببيّة. 

يدوو رم بالعٌداة. 

فربط الدعوة والغداة إنما يتحقّق بالظرفيّة. 

رب أَنصرٌنى باكديون ' 

فربط نصرته والتكذيب ليس إلا بالمقابلة. 

فهذة المعاق المقدلية اناه خصوصهات ركيندات لس الأراط لا آنا عاق 
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المراصد ‏ يايل: بكسر الباء إسم تاسبدنمي] الكوفه قات والشيور عيذ 
الاسم المدينة الخراب بقّربٍ الحلّة وإلى جانبها قرية تُسمّى بابل عامرة. 

قم - بابل: باب الله واقعة بِينَ دِجلّة وفرات. 

مسالك المالك ص 86 - وبابل قرية صغيرة, إلا أَنْا أقدم أبنية العراق 
ويُنسب ذلك الاقليم إليها لقدمهاء وكانت ملوك الكنعانيّين وغيرهم يُقيمونَ بهاء وبها 
آثار أبنية تُشبه أن تكون في قديم الأيّام مصراً عظراًء ويقال إِنّ الضحّاك أُوّل مَّن بنى 
نأبل: 

سفر إرمياء - 81 547 - وأكاف بابل وكلٌ سكن أرض الكلدائئين على كل 
شرّهم الذي فعلوه في صِهيّون أمام عيونكم... يقول الربٌ المهلك كل الأرض فأْمُدٌ 
يدي عليك وأدحرجّك عن الصّخور وأجعلك جبلاً محرقاً فلا باخدون منك حجراً 


لزاوية ولا حجراً لأسسٍ بل تكون خراباً. 


أنّ هذه الكلمة مركبة من - باب بمعنى الخشب واللّوح الممتدٌ بين 
السَّفِين والبر أو المَمَر المضيق. و - إلء بعنى ألله. 
أو من كلمة - باباء ببعنى الباب. 


ثم إن هذه البلدة كانت متّسعة غاية الانّساع وبالغة في العظّمة والمدنيّة غايتها, 
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ثم خرجت بتطاول الدول والحكومات, وموضعها قريبة من ثلاثة وتسعين كيلومتراً 
من الجنوب الشرقّ من بغداد. قريبة من الحلّة. 


550 يك 0 ّ 
ولق الشياطين كندوا يَعلّمونَ الثاش الشحو وما آدول عل الكلكين ببايل 


فاروت وحاروث وما لان هن اجن ؟ / ؟١٠ى.‏ 


وتفسير هذه الآية الشريفة يتوقف على بيان حقيقة الشيطان والسحر والملك 
وهاروت وماروتء فراجعها. 


صحا البثر جمعها في القلّة أبؤٌّر وأَبْأرء ومن العرب مَن يُقلَب الهمزة فيقول 
آبارء وإذا كثرت فهي البئار. وقد بَأَرْتٌ بثراًء والبُؤرّة: الحُفرة. أبو زيد ‏ بأرثٌ أبأرٌ 
را حفرثٌ بُوْرةً يُطبخ فيها. والبئيرة: الذخيرة, وقد بأرثٌ الشيء وابتأرته: ادّخرته. 

مصبا - البر أن , ويجوز تخفيف الطمزة, وتصغيرها بُوْيْرَة بالهاء. وتضاف بثر 
إلى ما مخشصياء قنه بثر معونة: 


أذ البكن خترة غتر الأتسنقاء ونثانبية هذه المى ميعيل الاك عق 
الذخيرة, لأنّ الماء يُدّخر في البئر. إن البثّر كانت من أهمّ ما يعمل في حياة الانسان 
ولا سيا فى البوادق والأراضى البعيدة ع الماء الجارى.واليلاه المخالية عن الأعبان: 
كأكثر بلاد العرب. وكانت حفراً لبثر في تلك الأراضي والأمكنة يُعَنَ من الباقيات 
الصالحات ‏ راجع المراصد. 
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فَكأيّنَ من قَرِيَةٍ أملكُناها وه ظالمةً فَهِيَ خاويةٌ على عُروشِها وبِثْرٍ مُعَطْلٍَ 
وقضرٍ مَشيدٍ 775ا/ةغ. 

فالبئر عُطفت على القرية, أي ومن بثرٍ قد غطلت ولأسطاد متنا ولا شسيكشق: 
ومن قصصر جالب قد أخليّ وليس له أهل, لهلاك تلك القرية. 

وذكر البثر والقصضر: فإنّ المسكن والماء من شدروريّات الحياة الأوليّة للانسان 
والاتجفاع البشرق ‏ مِنَ الماء كل شيء حَيٌّ » فتلكَ مساكتهم . 


ع 


07 

مقا بأس: أصل واحدء الشدّة وما ضارّعها. فالبأس الشدّة في الحرب. ورجلٌ 
ذو بِأسٍ وبَئيسٌ : شجاع. والبؤس: الشدّة في العيشء والمبتئس المفتعل من الكراهة 
والحزن. 

مصبا - البّؤؤس: الضرٌء ويجوز التخفيف. ويقال بَيْسَ إذا نزل به الضرٌء فهو 
بائش . وبَؤّْس بأساً: إذا شجّع , فهو بَئيسٌ, وجمع البأس أبؤّس مثل أفلّس. 

ضخادالبآس: العذاب:والهدة فى الحرب» توس بوش بأساء إذا كان شديد 
اللا وعذاى فس اسديب قش كباش لوسا وتيا شتات عاج فون 
بانس . ونس : كلمة ذمّ. ونغمَ كلمة مدحء ينس الرجلٌ زيدٌ ويئست المرأة هندٌ وهما 
فعلان ماضيان لايتصرّفان, لأنّْها أزيلا عن موضعهاء فَنِعُمَ منقول من قولك نَعِمَ 
فلان إذا أصاب نعمة, ويئس منقول من بَئِسَ فلان إذا أصاب بُؤْساً فتقلا إلى المدح 
والذمٌ. فشابها الحروف فلم يتصرّفاء وفيها لغات. ويومٌُ بْوّسٍِ ويوم تُعم, والجمع 
أبقس ولامي لحرن ولاسيف: والمسن: الكارو ورين والبأساءالشدة, 
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للا 

لات لبا الحرب» فاكثر دوقيل لأبا ص علكه ولاباس» اى لاخوف. 
بق عرش باس اذا كان #ديد البأس سن انجاغاً فهو تبثن أ تمفاع. ولوس 
العتهو القن سق اش اها يا إذا افتقر واشتدّت حاجته. 


الكافية ‏ أفعال المدح والذمٌ ما وضع لإنشاء مدح أو كةقنيا له بوينض: 
وشرطها أن يكون 0 ص 0 ١‏ يكون مضافاً إلى المعدف بهاء , ل 


زيدٌء وقد يحذف 0 - نِعْم العَبْدٌء ف نامر 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الشدّة فما لايلائم, وهذا المعنى يختلف 
باختلاف الصّيَْ والموارد. فالبأس باعتبار حركة الفتحة يدل على تحقّق الاتتساب 
الحضء, وهذا المعنى يناسب الظهور والاختيار كالحرب والعذاب. والبُؤْس باعتبا 
حركة الضمّة الظاهرة بالانتقباض: يدل على التبوت في الذات واللّزوم» كما في الحاجة 
الشديدة والفقر الشديد والابتلاء. ومن هذا يعلم أن اللّروم والثبوت في يَؤّسَ أشدٌ من 
صيغة يَئِسَء فإنّ ضير العين نسب وأقرّب إلى أفعال الطبائع والأوصاف النفسائيّة, 
كما في شرّف وحسُن وشجُّع وكبّر وقبح. كا أَنّ الثبوت في صيغة البئيس والبأساء 
بمقتضى وزنها [فعيل, تعاجد] شد من البأس 

إفى أنا أخرة قله تخ ها كالوا يقترن . 5471 


الابغاس أخد التوس وكسيه من الافتعال: أي الصدرٌن والتكوه وتكدر العيش: 
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ولاه باسابياق اليه لثرواء علدا اول باس السدية اتويات 


«َ .. 


أي ذه العمل والأهد: 

وأَطعِمُوا البائِس القّقير - 77 /18؟. 

من عرض له البؤس ونزل به الضير. 

عاب هن شاف البؤسن العايت لد 

قوت البأساة والشؤاءت 111/9 

البؤس الثابت من داخله من الشدائد في العيش والابتلاءات النفسائيّة. والضرّاء 
الحادثة من الخارج. 

شن الابة الليوقء قن اليا تلع توس اكير ين لش ماروا 
به أنفسَهُم . 


مصبا - بَثره بترا من باب قتل: قطعه على غير تهام. ويقال في لازمه بتر يبتر 


من باب تعب فهو ابتر والآنثى بترى. 


صحا بترت الشيء بتراً: قطعته قبل الإتمام. والأبتر المقطوع الذتَبء فقول 
منه بر بالكسر يبتر بتراً. والأبتر الذي لا عَقِب له. وكلٌ امرئ انقطع من الخير أثره. 


مقا بتر: أصلٌ واحد وهو القطع قبل أن تُتمّه. 
مفر - البّتر يتقارب ما تقدّمٌ [بتك ] لكن يستعمل في قطع الذّنَب ثم أجريّ قطع 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





بتك يفف 


العتقب محراهء فقيل فلان أبتر إذا لم يكن له عَِبٍ يُخلفه. إِنّ شانِتَكَ هُرَ الأبتر- أي 
المقطوع الذّكرء وذلك أَنّْْم زعموا أنّ حمّداً (ص) ينقطع ذكره عن الخير إذا انقطع 
عمره لفقدان نسله, فنبه تعالى أنّ الذي ينقطع ذكره هو الّذي يشَنؤهء فأمًا هو فكنا 
وصفه الله تعالى بقوله - ورَفَعْنا لَكَ ذكرَك. 


أن المادّة يستفاد منها القطع في قبال الإتمام, لا مطلقاً» مادٌيّاً أو معنوياً. 
إِنّ شانتك حو الأبار. 


اق الاق عند انين ذكر ولاتيا يل: 


بتك : 

مقا بتك: أصل واحد وهو القطع. قالوا بتكت الشيء: قطعتّه, أَبتِكهُ بتكاً. 
قال الخليل: الببتنك قطع الأذن, والباتك السيف القاطع . والبتتك أن تفبض على شّعَر أو 
ريش أو نحو ذلك ثم تجذبه إليك فيَئْبِتِكَ من أصله أي ينقطع وينتتف, وكلّ طائفة من 
ذلك بتكة والجمع بنّك. 

مفر البَتك يقارب البَتّء لكنّ ابتك يُستعمل في قطع الأعضاء والشّعر. وأمًا 
البثّ فيقال في قطع الحتبل والوّصل . 

لسا ‏ البتك: الليث: البتك قطع الأَذّن من أصلها. وبتّكَ الآذانَ: قطعهاء شدّد 
للكثرة. وقيل البتتنك أن تقبضن عل قى + بيدك. وبتّكّه فانتتك وتبتك. 
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4 البَتل 


أن المستفاد من المادّة: هو النتقص في الأنعام. 

ولآقوتك قليبتكن آذانالأتعام ‏ 135/6 

تصرف عدوان في ذوي الحياة, وعلامة لتغيير حكم من أحكام اللّه, من تحليل 

والتعبير بالأنعام وبالآذان: فانّ الأنعام من التُعمة. والأذن: الراضى الموافق. 
البتل : 

مقأ داكل+ يدل عل إنانة الى من غيره: يقال يعلث الفنى 2 ]13 أبتكه فلن 
غيره» ويقال طلّقها بتتلة. ومنه يقال لمريم العَذراء البتول؛ لأنّها انفردت فلم يكن لها 
زوج» والتبثل إخلال النيّة لله تعالى والانقطاع إليه. 

مصبا - بِتَلّه بتلاً من باب قتل: قطعه وأبانه. وطلقها طَلقة بن ثلة. وتبتّلَ إلى 
العبادة: تفرّغ لها واتقطع . 


أَنّ البتر هو قطع العضو الآخر من جهة القاميّة. 

فالأبتر ما لاايكون تامًاً. 

والبتنك قطع أحد الأعضاء ولا سيًا الأذن إذا كان بطريق القبض والأخذ من 
أصله. 
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والبتل الابانة والفصل بين الشيئين. 

والبثّ هو القطع المطلق في مقابل الوصلء مادّيّاً أو معنويّاً. 

وتَبثَلَ إليه تبتيلاً ‏ +7 / 8. 

جاء بالمصدر من التفعيل: فإنّ التبثّل إليه في المعنى تفعيل, أي الإنقطاع عن 
قين الله شال والتوكه خالضا اليد وهذا مدق إبالة الشتين خن القين إلى الله مها لن.. 

فالتعبير في مرحلة الابتداء بالتبثل وهو الانقطاع الصرف وحصوله من جانب 
السالك وتحقّق هذا المعنى فيه في الواقع أوكدٌ وألطفٌ من كلمة التبتيل الدالّة على 
تحصيل معنى الانقطاع, كما أنّ التعبير بالتبتيل في المرحلة الثانويّة وبعد تحقّق الاتقطاع 
ألطف وأنسَبء من جهة دلالته على السّير والتوجّه إليه تعالى. فالتبتّل منسوب إلى 
الشخص السالكء والتبتيل بالنسبة إلى منتهى السلوك وهو الله تعالى أي تبتيلاً إليه. 


مصبا ‏ بثٌ الله الخلق بَتَاْ من باب قتل: خلقهم. وبّثّ الرجلٌ الحديث: أذاعه 
ونشرّهء وبثٌ السلطانٌ الجندت فى البلاذ؛ تشرهم. 


مقا بتٌ: أصل واحد وهو تفريق الشيء وإظهاره, يقال بتّوا الخيلَ في الغارة, 
وبثٌ الصّيّاد كلاه على الصّيدء والله خلق الخلق وبتهم في الأرض لمعاشهم»ء وإذا بُسط 
المتاع بتواحي البيت والدار فهو مَبئوث - وراب مَبْكُوثة ‏ أي كثيرة متفردقة. وبَثفتٌ 


تمر والطعام: إذا قلّْبتَه وألقيت بعضّه على بعضء وبَننتُ الحديث: نشّرته. وأمًا الب 
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فرق بت 


من الحزن: فن ذلك أيضاً. لأنّه شيء يُشتكى ويُبثٌ ويُظهر - إفا أشكو يَقْ وحُزني 
ِل الله . 


30 
.. 35 


والتحق 

أن الأضل الواحد ق هذه الماكة هوا النشر والتفريق «وخضوصيات هذا المعق 
تختلف باختلاف الموارد والمصاديقء فبَثٌّ الجند: تفريق مجتمعهم فى الأمكنة المختلفة. 
وبثٌ الحديث: نشره بين الناس كثاية ورواية. وبثٌ الحزن: إفشاؤه وإظهاره عن 
صدره. وبثٌ العلم: نشر ما في صدره من العلم بالبيان والتبليغ والتأليف. وبثّ الفكر 
والخيال: في مقابل الطمأنينة والسكون, وهو عبارة عن الاضطراب وتفرّق الحواش 

وحن ياه كلخ اكرات الاش زباق فياه دالة د 21/1 

أي نشّرها وفرّقها فيهماء وتأنيث الدابّة باعتبار النفس. فتشمل جميع ما يدب 
من ذي نفس حيّة متحرّكة في الأرض أو في السماء. 

إنا أشسكرية وشيق إل الله +75 

أي تفرّق خيالي واضطراب فكري وسلب الطمأنينة والسكون عن نفسي, 

يوم يكو الداش كالقراش البثوث - 2/16 

في الاضطراب والتحيّر وفقدان النظم والطمانينة. 

ومَارِقٌ مَصْقُوفة وراب مَبثُوثة - 488 / .١5‏ 


أي بُسُط متفرّقة ومنشورة كثيرة في مجالسها للجلوس والاستراحة. 
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بجّس 7 
كانت رياه يفا 5/8 
فتصير الجبال مبدّلة إلى اطباء المنثور. 
والفرق بين المنبث والمبعوث: أن المفبث اسم فاغل لازم معى المتقةق والمتشرء 
والمبثوث مفعول من المتعدّي بمعنى المنشور. وأمّا الفرق بين النّشر والبثٌ: أن الننشر 


هو البسط بعد القبضء والظهور بعد أن لم يكن متجلّياً. والبثٌ هو التفريق. فيقال 
تكرت الرحمة والصحف والموقء ولايُقال بَثَتْ هؤلاء. 


اي 


ببس : 
مصبا ‏ بَجِستٌ الماء بَجْساً من باب قتل فانبجس: بمعنى فتحته فانفتح. 


مقا بجس: تفتّح الشيء بالماء خاصّة. قال الخليل: البَجَس انشقاق في قربة أو 
حجر أو أرظن يَنبعٌ منها ماء: فإن لم يتبع فليسس بانبجاس» والانبجاس عام والتبوع 


ضحا دست الماء فاتبحس أي فشركة هافر وش الما بنقسه يشش 
يتعدٌّى ولا يتعدٌى. وسحائبٌُ بجّسء وانبَجّس الماءٌ وتبجّسَ اي انفجر. 


أنّ المادّة يستفاد منها نبوع مايع من نقطة مطلقاً. 
أن اضرب بعصاك الْحَجَرَ فاتِبحَِسَث منهُ آثدّنا عَذْرَة عَيْناً - 1 / .17١‏ 


هذه من المعجزات المصرّحة بها في القرآن الكريم . 


م00 . اعع بناج ]3 . /الالاثالانا 





ضرف بحث . بحر 


بحث : 

مقا بحث: أصل واحدء يدلّ على إثارة الشيء. قال الخليل: البحث طلبك 
شيئاً في التراب. والبحث أن تسأل عن شىء وتستخين» تقول اسكيحث عن .هذا 
الأ ومفث عن قلان يهاً. والبحث لايكون إلا باليد, وهى بالاجل القخص: 
ويقال بحت عن الخبر: طلبَ علمه. 

مصبا _بحثتُ عن الأمر بحثاً من باب نفع : استقصّى . وبحت في الأرض: حفرّها. 
فبَعَتَ اله غراباً يَبحثُ في الأرض - 0 / ."١‏ 

كليا ‏ البحث: هو طلبٌُ الشيء تحت التراب وغيره. والقخصٌ طلب في بحث. 
وكذا التفتيش. وا محاوّلة: طلب الشيء بالحبيّل. والمزاولة: طلب الشيء بال معاجحة. وبحت 
عن الشيء: استقصى طلبه. 


أنّ المادّة تدلٌ على استمرار في طلب شيء مجهول بالقول أو بالعمل مطلقاً. 
فبعث الله غُراباً يبحت فى الأرض ليُريه كيف يُوارِي - 0 / ."١‏ 
أي يعمل عمل الفحص في الأرض برجله ومنقاره لي مدفناً وحفرة, فالبحث 


أعج. 


بحر : 


مصبا ‏ البَحر معروف والجمع يحور وأَبحُر وبحار, سمي بذلك لانّساعه. ومنه 
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بحر ندا 


قل فرس تر إذا كاق.واسم الخرى» وخريث أذ الناقة حرا من باب نتم شفنيا: 
والتحيرة اسم مفعول وهي مُشقوقة الأذّنَ بنثُ السائبة التي تُخلى مع أُمّها إذا تتجت 
خمسة أبطن, وبعضهّم يجعل التحيرة هي السائبة. 

نا ار قال الخلل شك البحر حرا لاسجبحازه وهو شعتة واتبشاطةء 
واستبحر فلان في العلم. وتبحّر الراعي في رعي كثير. وتبحّر فلان في المال» ورجل 
غر ]ذا كاذ نيديا موه لتيضن كت بالطارى) فيضن البخر..واليخر دا القرء 
وهو مول تعل البضرع لأ امام اتنس الدتهري» ومن هذا الباي + ري الداقة را 
وهو شق الأذنء وهي البحيرة, وكانت العرب تفعل ذلك إذا نتجت عشرة أبطنء فلا 
تركب ولا يُنتقّم بظهرها. 

صحا ‏ البَحر خلاف البرٌّ. سمي لعمقه وانّساعه. وكلٌ نهر عظيم بَحَرُء وماء بحر 
أي ملح, والبحر عُمق الرّحمء ومنه قيل للدم الخالص الحمرة باجرء وتبحّر في العلم 
وغيره أي تعمّق فيه وتوسع, والبَحر داء في الإبل, والأطباء يُسمُون التغيّر الْذي 
يحدث للعليل دفعة في الأمراض الحادّة بحراناً. وجميع ذلك مولد. 


أن حقيقة معنى البحر: هو احلّ المتّسع المنبسط يتموّج بما فيه ماديا أو معنويًاً. 

ومن مصاديقه: بحر الماء. وبحر العلم. وبحر السخاء, وبحر الثروة, وغيرها. 

فيطلق على بلدة تتلاطم بالانسان والدّواب وحركاتها. وعلى رحم متموّجة 
الاج حقٌّ أنْها تتَِجَتْ عشرة أبطن فكأتّها بالنسبة إلى أقرانها بحر فهي بحيرة. وعلى 
فرس يتموّج في سيره الوسيع, وعلى ص وهو في القوّج والحركة والتلاطم دائماً حقٌّ 
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نرق بجر 


يحفظ الأنعام والأغنام ويضبطهاء وعلى داءٍ يتموّج ويّدهش صاحبّه كالبحر. وكذلك 
كلمة البُحران: وهو عروض التلاطم دفعة . 

وقد يقال للرجل الأحمق الجاهل إِنّه باحرء ولعلٌ هذا الاطلاق باعتبار ظلمة 
اللشريواقيط ايه 

أو كَظُلماتٍ في ير لي يَغشاهُ مَوجٌ من فوقه مَوج 4 رعق 

وإذ قرقنا بكم البَخرَ فأ يناكم وأغرّقنا آل فِرعَون ‏ ” / .5١‏ 

هذا من المعجزات المصرّحة في كتاب الله العزيزء وهو تفريق البحر لهم 
وإنجاؤهم ثم إغراق آل فرعون وإهلاكهم. 

فأوحينا إلى مُوسى أن أضضرب بعصاكً الببخر. 

وَجاوَّرْنا ببى إسرائيل البَخر - ٠‏ / 178. 

هو منتهبى خليج السويس من البحر الأحمر الفاصل بين مصدر وصحراء سيناء, 
انظر المتريطة:, 

تاريخ سينا والعرب ص11" - وأمّا طريق البتراء فهي طريق التجّار والمسافرين 
من مصر إلى العقبة وا حجاز والبقراء وشرقي الأردن. وهي تنشاً من السويس وتنّجه 
جنوباً بشرق مرتفعة قليلاً عن شاطئ البحرء فتمرٌ بعيون موسى, وتقطع بوادي 
الإحثاء. فوادي سدرء فوادي وزدانء فوادي عمارة. فوادي غرندلء فوادي وُسَيطء 
فرادق آثالء حق تاق رأسى واد الشييكة ستسدرفيه إلى وادى اللثمره وتذهن 
بطريق فيران إلى قرب الوطية, فتترك وادي الشيخ صاعداً شرقاً إلى طور سينا على 
عقرة أميال من الوط وهذة هن الى ادها موس 
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بحر لف 


سفر الخروج ٠7‏ //77فارتحل بنو اسرائيل من رَعَمْسِيسٌ إلى سَكُوت نحو 
سيّائة ألف ماش من الرجال. 


وفي ١ / ١4‏ -كلّم بني إسرائيل أن يرجعوا وينزلوا أمام قَم البيروث بين 
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حرف بجر 


يحدّل والبحر أمام بعل صَفونء مقابله تغزلونَ عند البحر (وفي ١؟)‏ - ومدٌ موسى 
يتعل البخر فأجرض الرت البخر يرم فرقة سديدة. زافيق اخلى فدخل بتر 
إسرائيل في وسط البحر على اليابسة والماء سورٌ هم عن يمينهم وعن يسارهم» وتبعهم 
المصريّون. 

رَعَمُسيس: لم أجد هذه الكلمة في كتاب ولا قاموسء وقد ذُكِرَت في التوراة 
في عدّة مواضع منها في الخروج ١١ / ١‏ -فبنوا ‏ لفرعون مدينتي مخازن فيثوم 
ورَعَمُسيس ... فاستعبدٌ المصريّون بني اسرائيل بعغنف ومرّروا حياتهم بعبودية. 


ويظهر من تعبيرات الأمقار التدنية ان موسي (ع) قد أمِر في خروجه من 
مصر أن ينزل بشاطئ البحر ويختار طريقاً بحريّاً. ولايسلك عن طريق برّيّ في جاني 
بحيرة المرّة أو القساح, حتى ينجيه الله تعاللى ويلك أعداءه ويَظهر سلطان الله في رسوله. 
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بحر يضف 


وفى الآيات الشريفة: 

وقد أُوحَيّنا إلى مُوسى أن أسر بعبادي فاضْرِبْ م طريقاً في البَحرٍ يبسلا 
تخاف دَرَ كا . وأترُك البَخرَرَهْواً نمم جُنْدُمُغْرَقون. قال أصحابُ موسى إِنَا لَمُدرَ كون 
قال كلا إن معي رَُ . فَانْتَقَمْنا مِنهُم فأَغْرَ قناهم . فأراد أن يَسْتَفْرَّهُم مِنَ الأزض 
فأَغْرَقْناءُ ومن مَعَهُ جميعاً. 

ما يدل على أنّه تعالى أراد إهلاك آل فرعون واستخلاف بنى إسرائيل في 

وأمّا كونها معجزة وخارجة عن الجريان الطبيعي: فيدلٌ عليه قوله تعالى: 

أرط ابس لأس 

فأوحّينا إلى موسى أن أَحرِبْ بعصاك البَحرّ - 51 / 17. 

وإذ كرقنا يكم البطر فا يناكم وأغرغيا آل فرخوق - * /.+ه. 

فاضْرب ْم طريقاً فى البَخر يبسلا تخافُ دَرَكاً  ٠١‏ / /الا. 

فانفَقَ فكانَ كل فِرَقٍ كالطُوْدٍ المَظيم وأزلّفنا تم الآخَِينَ وأعجيْنا موسى ومَّنْ 
مَعَهُ ب 171 / 15. 

فأشْرٍ بعبادي لَيْلاَ إنَكُم مُتَبَعُونَ وآتدك البَخْرَ رَهْواًإِنْجُم جُندٌ مُغْرَقُون ‏ غ1 / 
3 

فالوحي بالإسراء في هذا الموضوع العظيم المدهش وإجلاؤهم عن أوطانهم كان 
م 1 وكيد ان يتحقّق بصورة غير عاديّة, ولا سما إذا توكهوايان فرعون وجنده 
يتبعونهم ويعقّبونهم, فخرجوا من مدينة رَعَمْسيس ليلاًء وتزلوا في الليلة الثانية في 
سُكُوت, ثم ارتحلوا ونزلوا في الثالئة بمنزل إيثام, ثم ارتحلوا ونزلوا في اللّيلة الرابعة في 
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ليرفا بجر 


فم الحيروث [البرزخ بين الخليج وجحيزة المدة ]ء وحيتئذ يوا أن يرجعوا إلى شاطئٌ 
البحر [الخليج ] وهناك تراءتى الجتمعان. وقالوا إِنّا لمدرَكون, قال موسى إِنَّ معي ري 
وهو تهديني , فأوحى الله تعالى إليه أن أَضَرِبْ يعَصالدٌ البحر. 

ولايخق أن عبورهم في البحر مع يبس الطريقء وانفلاق البحر حقٌق يكون 
الماء من الجانبين كالطّود العظيرء وسكون الماء ورهوه حٌّ يسيروا تمام الطريق 
ويخرجوا عن البحر مطمئئّين سالمين: كلّها من المخنوارق. 

وأكاها يفول يعطن التكلتين مين الموانينة: هن أن مس 'طريق البحر بلاط 
الور والمة#مضافا ال مامه من التصوص الضرهة من الكيات الكرية. أذ التاء 
الجزر وغاية انخفاض الماء يبق واقفاً ويمتدٌ إلى ربع ساعة أو نصفهاء ثم يبتدئ البحر 
في الارتفاع والصعودء فكيف يمكن في هذه المدّة القصيرة أن يكون الطريق يبساً وأ 
يمر بنو إسرائيل مع ما معهم من العائلة والأنعام مسيرة عشرة أميال وهي أقلّ عرض 
هذا الخليج, ثم إِنّ المدّ في هذا البحر لاينتهبي إلى حدٌّ يغشي الراجلّ والراكبء فإنّ المدّ 
وارتفاع الماء يمكن أن ينتهي إلى مترء وهذا لا يوجب الغرق. 

أصول اشيئة لفان ديك ص ١51‏ مُعدّل ارتفاع المدّ للكرة كلها - ؟ قدم 
تقرييا غير اله لأسبات نكاقة سد ا 
أصلاً. كما في الأبحر والبحيرات المحاطة بالبرٌ كبحر قزوين وبحر أرال والبحر المتوسّط . 


هذا المتكلف امون حفظ غيئاً ما وغابت عنه أعنياء. 
وَإِذْ قال مُومى لِفَتَاهُلا أبرَحُ حَ أَبلُعَ يجْمَع البَخْرّين - .1١ / ١8‏ 


وقد اختلفت الأقوال والتفاسير في المعنى المراد من كلمة مجمع البحرين, فقيل 
نه بحر الرّوم والفارس أي جمعٌهماء ومرادهم مضيق جبل طارق الواقع في الجنوب 
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بجر خرف 


الغربي من إسبانياء يوصل البحر الأبيض المتوسّط (بحر الرّوم) بالمحيط الأطلسيٌّ 
(الأطلانطيق)» والقدماء قد يُسمّونه ببحر فارس لاتصاله ببحر عُهان المتتصل بسواحل 
إيران (بلوجستان, مكران). 

ولايخف أنّ المسافر من مصر إلى جبل طارق لابدٌ له من أن يعبر جملكة ليبياء 
#الجوائر, © المغري المراكشء بعق صل إل جبل طارق» والسافة بين شاهرة 
مصر إلى الجبل ما يقرب من 7/٠١‏ كيلومتر. 


وقيل إن المراد: بحر فارس والرّوم نما يلي المثشرق» ولعل مرادهم من بحر الرُوم 
هنا البحر الأحمر باعتبار امتداده إلى جانب الرّوم وبحر الروم؛ فيكون المراد باب 
المندب في منتهى البحر الأحمر قريباً من عدن المنء والمسافة بينه وبين السويس 
قريبة من 77٠١‏ كيلومترء فلابدٌ أن يعبّر أراضي مصر طولاً. ثم أراضي السّودان, 
ثم أراضي الحبشة. حقٌّ يصل إلى مضيق عدن. 

ويمكن أن يكون مرادهم مضيق هرمز الواقع بين خليج فارس وبحر عٌمان» 
قرييا من مسقط عبان وبندر عبّاس لايران: فتكون المسافة بين السويس وبين باب 
هرمز قريباً من 77٠١‏ كيلومترء فلابدٌ أن يعبّر من شمال صحراء سيناء ثم# أراضي 
أرذن © الحجاز سرقاً نوبي © أراض كان حقّ يضل إلى عشيق هرمو: 

والّذي يقوى في النظر: أنّ المراد من كلمة (مجمع البحرين) هو مجمع خليج 
العقبة وخليج السويس, وهو نحل انشعابهم| ومرجعهماء أي منتهى البحر الأحمرء 
وهناك راس حمّد وبلدة شَرمء وهو آخر نقطة جنوبيّة من صحراء سيناء والمسافة 
من بلدة السويس إلى رأس محمّد ١6١‏ ميلاً وهو يساوي 0١‏ فرسخاً. ولكنّ المسافر 
يسلك هذا الطريق في عشرة أَيّام أو أكثر لصعوبة المسير بالجبال والأودية الكثيرة 
وخرارة اللواموفلة الامرواكذاء وفوف القب وو تدهذا النظر ما اقول موس عليه 
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3 #شين 
السلام: آتنا غَداءَنا لَقّد قينا مِن سَفرنا هذا نَصَباً. 

وهذا اللعق. أقرتث امامل وأنسييا ظاهرا وياطناً. 

ما الظاهر: فإنّ المسافة بينها قريبة: وإِنّ كان متسمع ومَرأى من أهل مصر 
وسيناء وإِنّه كان بمعهود لموسى (ع) حيث مر بمدين شعيبء ومّدين في جهة شرقيّة 
جنوبيّة من هذا امجمع , إن ذكره وإرادته لايحتاج إلى بيان وتوضيح وقرينة خارجيّة, 
وإِنّ الأقرب يمنع الأبعد, وإِنّ المطلق ينصرف إلى المعهود., وإِنّ المسير إليه لايحتاج إلى 
زمان قريب من قلا أشير ذهابا وتلاية أصسير إياباء كنا فى القول الأول والعالك»ه 
وهذا ينافي مقام الدعوة والتبليغ , وقد عبد قومٌه صداً في أَيّام مناجاته. 

وأمّا باطناً ومعنىَ: فإنّ التعبير بكلمة مجمع البحرين دون مُلئَقَ البحرين أو 
الَصَبٌ أو المَضِيق أو الول أو غيرهاء يعطي الاختصاص بهذا المورد. فإنّ فيه يجتمع 
الخليجان: ويردان في طوهما في هذا الموضع معاًء بخلاف باب هرمز وباب المندب 
وجبل طارقء فإنّ فيها يلتق البحران, وليست بمجمع البحرين لغة وعُرفاً. 

ويؤيّد هذا المعنى تفسير القرية في الآية الكرية ببلدة أيلة. وهي في منتهى خليج 
العقبة ‏ راجع الخريطة. 


وسنزيد التوضيح إن شاء الله في سائر كلمات الآية الشريفة. 


يخس : 
مقا بخس : أصلٌ واحدٌ وهو النقصء قال تعالى ‏ بِكَمَنِ بَخْسِ , أي نقص. 
مصبا ‏ بنّسه بخساً من باب نفع: نقصّه أو عابّه, ويّتعدّى إلى مفعولين ‏ ولا 


خسوا الثاس أشياءهم +وسث الكيل عنسا: نقصته: وقرة خش : ناقض,. 
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الخريطة 


ما0ى. اعع الاح ]3 . /لالالالالا 
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:2" بخنس 


خسوا الثاش أشياء قو والتخس والباخس: القىء الطقيف التاقص - وشروة يمن 

اناب التكي ء اللقضى تدده نه ويكية كيه ذا القند ابو العتابى 
باحس عق ظالاء ولاكتكَشوا الناس+ لا تظلتوهيء والبخش من الظلم أن فخت 
أخاك حقّه فتنقصه كما يبخش الكيّالُ مكياله فينتقصه. فلا يخافُ بخساً ولا رَهقا: 
لايقص من غواب كمله بولا وهنا أي طلياء قال :ابن الشكيك» فال ميث ميلد 


بالضاف ولاتفل بكستها؛ إغا اليحسن تفضان الحق. 


والتحق 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو نقصان الحقّ لا مطلق النقصء وأما الظّلم 
والعيب: فن لوازم الأصل وآثاره. 

وَشَرُوهُ بتَمَنِ بَخْسِ - 0١/7‏ 7. 

أي تن ناقص لا يعادله ولايوافي حقّه. 

ف توس بود فلا تاف ليا + را 

أي القصور والتفريط ف حتد وفيه: 

ُوَفٌ إلييم أعباهُم فيها وهم فيها لايُبِخَسُون - .١8 /١1١‏ 

لايُفّط في جزاء أعماهم. 

وليُملِل الذي عَلَيهِ الحقّ ولتق الله رَبّه ولا يئخَن مده شيعاً - * / 181. 


أي لايُفوّط فى تأدية حقّه وإيفاء ما يجب عليه له. 
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بخع 1 
وله تحضوا الثاس أشياةق /ا/ 6م. 


أي وافوهم فيا يتعلّق مهم ويشاؤونه. 


مقا بخع : أصل واحد وهو القتل وما داناه من إذلال وقهر. قال الخليل: بخع 
الرجل نفسه إذا قتلها غيظاً ومن شّدة الوّجد - فَلَعلّكَ باخعٌ نفسَكَ على آثارهم . 

مصبا - بمّع نفسه بخعاً من باب نفع: قتلّها من وَجد أو غَيظ وبخع لي بالحقّ 
خوها: القاذ ويذله. 

لسا ‏ بخع نفسّه: قتلها غيظاً أو عا بخع الأرض: قهرَ أهلها وأذهم. وبخع 
الوَجدٌ نفسّه: نمكها. وبخع له بحقّه: قد به وخضع له. وبخعَ لي بالطاعة كذلك. 


ود محعَثٌ له: تذللت. 


أنّ الأصل الواحد فيها هو القهر التامٌ المطلقء وأمًا القتل فتجوّز باعتبار كون 
المقهوريّة كإفناء النفس والقتل. 

فلعلك باخع نفسَك 7/18 1. 

أي مُهلكها ومذهًا بحيث تكون مقهورة فانية يسلب عنها الاختيار والعمل. 


فالأصل محفوظ في جميع هذه الموارد. 
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مقا بخل: كلمة واحدة, وهي البُخل والبَخّل. ورجلٌ بخيل وباخلٌ. وإذا كان 
ذلك شأئّه فهو يَخّال. 

مصبا جخِلَ بخَلاً ويخلاً من باب تَعِبَ وقَرْبَء والاسم البَخْل وزان قلسء فهو 
بخيل والجمع بخّلاء. ورجل بال أي ذو يخل. والبُخل في الشّرع منع الواجبء وعند 
العرب منع السائل مما يَفضل عنده. وأبخلته: وجدته بخيلاً. 

مفر - البُخل إمساك الْقَتَئّيات عبًا لايَحقٌ حبسّها عنهء ويقايله الجود. يقال 
بَخِلَ فهو باخلء وأمًا ابتخيل فالّذي يكثر منه البُخل كالرحيم من الراحم. والبُخل 
ضربان: يل بقنيّات نفسه وبخل بقنيّات غيره. وهو أكثرهما ذمّاً. دليلنا على ذلك 
قوله تعالى: الَذينَ يَبخَلُونَ ويَأمُرونَ النّاسَ بالبُخل ... 

كليا ‏ الببخل: هو نفس المنع, والشحٌ: الحالة النفسانيّة التي تقتضي ذلك المنع. 
وبخْلٌ يعدّى بعن وبعلى أيضاً لتضمّنه معنى الامساك والتعدي, فإنّه إمساك عن مستحقٌ, 
والبُخل والحسد مشتركان في أن صاحبه| يريد منع النعمة عن الغيرء ثم يتميّز البخيل: 
بعدم دفع ذي النعمة شيئاً. واحاسد: يتميز بأنّه يتم أن لايُعطى لأحد سواه شيئاً. 
والبخل شُعبة من الجين: لأنّْ الجن تألم القلب بتوقع مؤلم عاجلاً على وجه بمنعه من 
إقامة الواجب عقلاً. وهو البُْخل في القلب والنفس. والبخيل يأكل ولا يُعطي, واللئيم 
لايأكل ولا يُعطي . 


أ الأصل الواحد فى المادّة: هو الق بأن لا يُعطى أحد ينا سوا 
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بدء هع" 


وأشاقة تخل واشتقى - نه 17 

وريمي امنناكمعي الع الامتهاة رالقسرى الشية. 

َل آتاهُم من فَضْلِهِ بَخْلُوا به 94 /كلا. 

يمسكون فيا يوجد عندهم من فضل اللّه. 

تايا للراية ‏ عار 

فيكون ما يُتَمون به نقمة وعذاباً لتقصيرهم فيه . 

الّذِينَ يَنِخَلُونَ ويَأمُرونَ اناس بالبُخل - ؛ / /ا". 

فإذا اشتدّ البُخل في صاحبه لايرضى بالجود والإعطاء في غيره أيضاًء ويأمر 
الناس بالبخل قولاً وعملا. 

ورقق يطل فإما يشل عق كفيد ‏ 0/1 

ومن يسك عن البذل والإعطاء, فإئا مْسِك عن نفسه ويمنع عن إدامة فضل الله 
تعاللى عليه. 

فالبُخل هو المَنْع عن بسط فضل الله ورحمته, والإمساك عن نشر آثار نعمه 
وآلائه في عباده. مع الغفلة عن أنّ كلّ نعمة من الله المتعال. 


فالخل يدل على اغترار العبد وحجوبيّته التامّة. ومحدوديّة فكره فا يتعلّق 
بالحياة الدّنياء والسدّ عن بسط فضل الله ورحمته. 


بدء: 
مقا - بدأ: من افتتاح الشيء» يقال بدأت بالأمر وابتدأت, من الإبتداء. ويقال 
للأمر العَجَب بَديء: كأنّه من عجبه يُبِدَأْ به. ويقال للسيّد البدة: لأنّه يُبدَأ بذكره. 
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وقول ابدات من أرض إلى" أطرى أبود الداءه ١١|‏ شرف ينا إل غبرهاء اليد ا: 
النصيب؛ وهو من هذا أيضاً أن كل ذى نصيب فهو يُبِدَأ بذكره دون غيره. 

تضنينا حت وريد انق الشيءَ وبالشيء أبوأ تدهأ وابعداك مد فته وا يداك لغة. 
والبداءة+ أسسر.مته. .والبداية-عائك:.والئداك الإبتداء يقال بفلاى جد قومده إذا كان 
مده ومقد مي يدا الله اللذلق بوايدأهي بالآلك كلتو .ويد البثةه احتارها. 
والتديء: الأمر العجيب. ويّدءَ الشيء: حدث,. وأبدأتّه: أحدثمّه. 


كليا ندا الشيء وأيدأةة أنقأه واخترعه. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الابتداء والافتتاح» وبهذا اللّحاظ يُطلق 
على كلّ مبتدأ ومفتّتح, فالتديء: الأمر العجيب الذي لا سابقة له فهو مبتدّأ في 
فوشوخس :ويقله إذا كانت عق المندوت إذا ل ريكن عسيوقاً بغيره.وكذلك الأنشاء 
والاختراع من دون سابقة, ومنه حَفْر البئر أي إجادها وإنشاؤها. والإبداء هو البدء 
بتفاوت الصّيغة؛ فإنّ صيغة الإفعال كما سبق للدلالة على ظهور الفعل منتسباً إلى الفاعل 
في قبال صيغة التفعيل. 


بدا بأوعي: عِيَتهِم - وشم بدأوكُم أَوَلَ تكلا أي الشروع:والايقدك. 

كيف بدا الخَلْقَ -كما بَدَأكم تَعُودُونَ أله بيذ القلة زعي عا 
أي الإنشاء والإختراع والإبتداء بإيجادهم. 

وأمًا معنى الظهور: فهو من الْبُدوٌء والظاهر أن النصيب والجدٌر والبث مأخوذة 
من هذه المادة, فراجعها. 
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سو عو 


إِنْهُ هوَ يُبِدِئٌ ويُعيد - 80/ .١7‏ 


أي مَن يكون قيام الإنشاء والإعادة به, فهو يُنَشَِ الخلقء ثم يُعيده في المرتبة 
وفى لسا _بدء: فى أسماء الله عرّ وجل المبدئ, هو الذي أنشأً الأشياء واخترعها 


بدر: 

مقا بدر: أصلان, أحدهما كمال الشيء وامتلاؤه, والآخر الإسراع إلى الشيء. 
أماالأل -قهو قوط لكل عيء ت#بدق:.وسمي البدرجدراً لقامه وامغلائه. وعين بدرة: 
أي مدلعة. وغلاء بدك إذا امعلاً سباباً. وأمًا يدك المكان فهو ماء معروف السب إلى 
رجل اسمه بدر. والأصل الآخر _قوهم يدرت إلى الشيء وبادرت. وإِمًا سمي الخطاء 
بادرة لأا تدر من الإنسان عند حِدَّةٍ وغضب, يقال كانت منه بوادرٌء أي سَقّطات. 

مصبا بَدَر إلى الشيء بُدوراً وبادرٌ إليه مبادّرة وبداراً من باب قعد: أسرع. 
وفي التفزيل - ولا تأكلوها إسرافاً ويداراً. 

صحا - بدَرتٌ إلى الشيء أبِدُرُ بُدوراً: أسرعتٌ, وكذلك بادرثٌ إليه وتبادرٌ القومٌ 
إلى أخذه. وليلة البتدر ليلة أرتع عشرة؛ وسْمّي بدراً لمبادرته الشمس بالطّلوع كأنه 
يُعجِلُها المغيب. ويقال سي لقامه وامتلائه. وبّدرٌ: موضع يدك ويونْت وهو اسم ماء. 


و 
3 3 


والتحقي 


أنَ الأصل في هذه المادّة: هو السرعة, إلا أنّ البدر أعجّ من السرعة ظاهراً 
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ومغوة: وأكث اسعال اللبرعة ق اللخركات والأعال الظاهرية المسوسة: ولا كانت 
صيغة فاعَلٌ وهيئته تدلّ على امتداد النسبة زائداً على النسبة الموجودة فى الجدد (فَعَلَ) 
كما في سافر وطالّبء أي امتدٌ السّفر وامتدٌ الطّلب: فتدلٌ صيغة البدار والمبادرة على 
امتداد البدر والسرعة. وأمّا إطلاق التدر على القمر القام: لمبادرته إلى الظهور وتجلّيه 
التامّ وإنارته وطلوعه الكامل ووصوله في سيره إلى الغاية, فكأنّه من جهة ظهوره 
التامٌ يُسارع في التجلي والانارة والقري: 

ولا تأكُلوها إسرافاً ويداراً ‏ 4 /3. 

أي لاتمتدٌ منكم البدر إلى أكل أموال اليتامى ولاتجاوزوا عن العدالة في صرفها. 

وأمّا البتدر مكاناً: فهي حل فها قُلّب في جهة الجنوب الغربّ من المدينة, 
قريبة من ميناء جار بالبحر الأحمر. وعرضها ١4/7‏ وطوها 8/17 درجة, والمدينة 
قرحي 4/010 وطلوطا 674 درحة شكون المبيافة يني +8 كلومر حدرياً 
و١1‏ كيلو متر غرباً. 

ولا كان المسير من مكّة إلى الشّام من جهة ساحل البحر الأحمرء فتكون بدر 
واقعة في الطريق ذهاباً وإياباً. وها وقعت غزوة بدر. 

ولقّد نَصَرَكم الله ببَذْر وأنتم أذلّة ‏ "/ ؟1١.‏ 

كانت عدّة مَنْ خرج إلى هذه الغزوة خمسة وثلاثمائة رجل وكانت إبلهم سبعي: 


- 


بع 


بدع: 
يات بع اله تعالى المَلْقٌ إبداعاً: 8 خَلقَهُم لا على مثال: وأبدّعثٌ الشيء 
وابتدّعته: استخرجته وأحدّثته. ومنه قيل للحالة الخالفة يدعة, وهي اسم للابتداع 
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كالوّفعة من الارتفاع, ثم غلب استعالها فا هو نقص في الدّين أو زيادة, لكن قد 
يكون بعضها غير مكروه فيُسمّى بدعة مباحة, وفلان بدع في هذا الأمر, أي هو أَوّل 
من فعله فيكون اسم فاعل بعنى مُبتوع, والبديع فعيل من هذاء فكأنّ معناه: هو 
منفرد من بين نظائره. وفيه معنى التعجّب. ومنه قوله تعاالى - قل ما كنت بذعا مِنَ 
الوسْل - أي ما أنا أوّل مَن جاء بالوحي من عند الله تعالى. 

مقا بدع: أصلان, أحدهها ابتداءٌ الثيء وصُنعه لا عن مثالء والآخر 
الاتقطاع والكّلال. فالأوّل قوهم أبدعتٌ الشىء قولاً أو فعلاً: إذا ابتدأته لا عن سابق 
مثالء ابتدع فلان الرَكيّ : إذا استنبطه. وفلان يدع في هذا الأمر. والأصل الآخر: 
قوطم أبدعت الراحلة إذا كلت وعطبت: 

مفر ‏ بدع: الإبداع إنشاء صنعة بلا احتذاء واقتداء. ومنه قيل رَكيّةٌ ديع أي 
جديدة الحفر وإذا استعمل في الله تعالى فهو إيجاد الشيء بغير آلة ولا مادّة ولا زمان 
ولا مكانء وليس ذلك إلا لله. 

لسا بدع: وفي حديث اهْدُي -إن هي أبدّعَت أي انقطعت عن السّير بكلال 
أو ظلع, كأ نه جعل انقطاعها عب كانت مستمرّة عليه من عادة السّير إبداعاً أي إنشاء 
أمر خارج عبًا اعتيد منها. 

أسا ‏ أبدّع القيء وابتدعّه: اخترعه. وأبدعت اكاب إذا كلّت: وحقيقته 
نا جاءت بأمر حادث بديع. ومن المجاز: أَبدَعَتْ حجّتك: إذا ضعٌفتء وأبدع بي 
فلان: إذا لم يكن عند ظنّك به في أمر وثقت به في كفايته وإصلاحه. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو إيجاد الشيء وإنشاؤه على خصوصيّة م 
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ع" بدع 


يسبقه فيها غيره. والبدعة كل أحدوثة لها سابقة فهي على كيفيّة مستحدئة. والبتديع 
على فعيل. وصيغته تدلٌ على ثبوت المبدء للذات, كا أن صيغة فال تدلّ على 
الحدوث وقيام المبدء به. فالبديع هو ذات ثبت ها البدعة والبديعيّة والبصير ذات 
ثبت ها البصارة, والعليم ذات ثبت ها العلم وتفسيره بالمبوٍع أو المبدّع تحريف مخالف. 
ويقرب منه لفظ البدع, وهو صفة كالملح, والابتداء: أخذ البدعة وكسيها. 

والفرق بين الخلق والإبداء والإبداع: أَنّ الدلق هو إيجاد شي ء بالكيفيّة الخصوصة 
تخ اذوع توئكة إل خصتوضفة أخرى» والايداء كنا سيق هو الاسام والاضاة ابعداء 
وفي أَوّل مرّة. والإبداع هو الايجاد بكيفيّة ‏ خصوصة م يسبقها شيء آخر. 

والفرق بين بَدَعه وأبدّعه: ما قلنا موارا مخ الفرق بين صيغة فَعَلٌ أو أَفعَلَ ىم 
مر في البدء وغيره. 

ورَهبانيّةَ ابتَدَعُوها - /اه / /77. 

أي أخذوها بدعة حادثة لا سابقة لها. 

كل ماكفظ بدعامج الاتقل د 3/1 

أي رسولاً له خصوصيّة جديدة وصفات وخصائص مخصوصة لا سابقة لها في 
اسل الماضين. 

يَدِيعٌ السّئواتٍ والأزض - ؟ .١1١7/‏ 

أي بديع في جميع مراتب الوجود عالياً وسافلاً. فهو كقوله تعالى - ليس كمثله 
شيء» فلا شبيه له من السماوات والأرض ولا مثيل له في الوجود ولا عديل له في 
الخلق. سبحان الله ربٌ العالمين. 


والخضاقة لاد كاق .د الالو الكتف الك وال اشن 
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يدل اه" 


بدل: 

مقا بدل: أصل واحد وهو قيام الشيء مقام الشيء الذاهبء يقال هذا بَدَل 
الشيء وبَديله. ويقولون بِدّلثٌ الي إذا غيرتَه وإن لم تأتٍ له بِهدَل. 

ضحا- التديل الدل م يقال بَدَلَ ويدل لقان مقل 'شته وهنه ومكل ومثل وتكل 
ونكْل. قال أبو عبيد: لم يُسمع في فَعل وفِغْل غير هذه الأربعة الأحرف. وقد بَدِل 
يَبِدَل بدلا وأبدلثٌ الشيء بغيره. وَبَدَلَهُ اله من بعدٍ الخوفي أمناً. وتبديل الشيء أيضاً 
تغييره وإن لم تأت بيَدلء واستبدل العىء تعره وت اسه إذ| أخذه مكانه 

مصبا البَدَل والبذل والتديل كلها بمعنى. والجمع أبدال, وأبدّلته بكذا إبدالاً: 
نحت الأُوّلَ وجعلتٌ الثاني مكانه. وبدّلهِ تبديلاً بمعنى غيْرتُ صورته تغييراً. وبَدَلَ 
اه الشعات غسدات» يساق إل نولت يشب أله مسق جكَل وشاته وقد 
استعمل أَبَدَل بالألف مكان بَدّل بالتشديد فَعٌدّيَ بنفسه إلى مفعولين لتقارب معناهماء 
وفي السبعة - عن ريه إن طَلْفَكُنَ أن تيوه اتؤاجا خيرا مك - من أَفعَلَ وفَعْل. 
وبدّلتُ الثوب بغيره أَبْدله. من باب قتل واستبدّلته بغيره, بمعناه. 

الفروق للعسكري ‏ الفرق بين العوض والبدل: أَنّ العوض ما تعقّب به الشيء 
على جهة المُثامنة, تقول: هذا الدرهم عوض من خاقك. والبدّل ما يُقام مقامه ويوقّع 
موقعه على جهة التعاقب دون المثامنة. يقال: إِنّهِ بدّل نعمته كفراً لأنّه أقام الكفر 
مقام الشّكر. 


أنّ الأصل في المادّة هو وقوع شيء مقام غيره. 
وأما كلبات البَدّل والبدل. والبتديل: قصفات مستية على وزن شن وملم 
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وشريف. والفرق بين الإبدال والتبديل: أَنّ الأول يستعمل في مقام التنبيه إلى جهة 
الصدور والثاني في الدلالة على جهة الوقوع. 

أل قو إل الذيق يذلا مقدة ال كرا ,يذلا ركاة القكقة اشعنة, يرء ليدل 
الأركن غَي و الأرض - ١1‏ 18/7 

فقد تعدّى إلى مفعولين مذكورين. 

يكل خيياء غل أن اليكل غير سروت +/7/1 11 

فحدف التعول الأول 

بقرآنٍ غير هذا أو بَدَلّه, فن بِدَّلهُ بَعدَ ما سبعَه ى امت 

حذف المفعول الثاني فإنّ النظر إلى مطلق تبديل شيء» كما أنّ النظر في حذف 
الأول إلى الثاني وهو العوض. 

والتبدّل على تفعّل لمطاوعة التفعيلء» فيقال صرّفته فتصرّف, وبدّلته فتبدل» 
أي قَبِلَ التصريف والتبديل وطاوع وأخذه. 

ولا أن تَبدّل بهنّمِن أزواج - +7 / 07. 

أي بأن تأخذ أزواجاً في مقابلهنّ. 

رقن يتبدل الكنوبالاهان .. 3٠1/17‏ 

أي يقبل الكفر بدلاً في قبال الإيمان. 

وقريب من هذا المعنى الاستبدال وهو طلب البدليّة, إلا أن التبدّل قريب من 
مقام العمل من الاستبدال فهو للطلب لا للأخذ فعلاً. 

وإن أَردْثم أستبدال رمج مَكانَ روج - 1 / .5١‏ 


أي إناطليق البدلية: 
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ند اونا 


بدن : 

مصبا ‏ البَدّن من الجسد ما سوى الرأس والشوى. والبّدَنة: قالوا هي ناقة أو 
بقرة» وزاد الأزهري: أو بعير ذكر. ولاتقع البَدَنة على الشّاة. وقيل البَدَنة هي الإبل 
خاصّة, ويدلٌ عليه قوله تعالى فإذا وَجَبَت جُنوبها, سيت بذلك لعظم بدنها. والجمع 
بَدَنات وبّدنء وبَدّن يُدوناً مثل قعدّ: عظم بدنه بكثرة لحمه فهو بادن يشترك فيه المذكّر 
والمؤدّث. وبَدُن بَدانهَ مل ضخُم ضخامة كذلك فهو دين والجمع بُدّنء وبَدّنَ تبديناً: 
كبر وأَسَنٌ . 


مقا - صل واحد..وهو شنخض القىء دوق قنوادة وشّواه: أطرافه. يقال هذا 
بدن الانسان, والجمع الأبدان. وسْمَّ الوَعِلُ امسن بَدَناً من هذاء لأنّه إذا بالّعُوا في 
نعت الثشيء موه باسم الجنسء كا يقولون للرجل المبالّغ في نعته: هو رجل؛ فكذلك 
الوؤغل (الشريقن) الشخيض: شع جتنا وكدلك التذئة الى تبدى للييت: لأثيم كانوا 
ستسحتونها: وزجل بدن أي كيد ورجل باون وتدين+ عظي الشخفن: والنيم 
يقال منه يَدّنَ وفي الحديث: إن قد بَدنتُ. 

مفرالبَدّن: الجسد, لكرٌ البدن يقال باعتبار عظم الجنّة, والجسدٌ يقال باعتبار 
الُون» ومنه قيل ثوبٌ يحسّد. وامرأة باون وبّدين : عظيمة البدن, وسُمّيت البَدّنة بذلك 
لسمنهاء يقال بَدنّ إذا سمن, وبدّن كذلك. وقيل بل بدّن إذا أسنّ. وروي عن النبيّ 
(ض): لأتبادووق بالتكوع والشجود فإ قذريدنت أي كيرت وأسقدت::وقوله ب 
فاليوم نُنَجيِكَ بِبَدَنِكَ أي بجسدك. وقيل بدرعك, فقد يُسمَى الذّرع بَدَنة لكونها 
على البدن, كا يُسبّى موضع اليد من القميص يداً. وموضع الظهر والتطن ظهراً وتطناً. 
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أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الضخامة والسمن, ثم" استعملت في بدن 
الانسان غير اليدين والرجلين والرأس لضخامته. وهكذا أَطَلِقت على الإبل باعتبار 
مايُقراءعى من ضخامة بدنهاء فصارت حقيقة ثانويّة فههاء البدن في بدن الانسان والبدّنة 
في الإبل المهداة للبيت الحرام» والتبدين جعله ضخياً وبديناً. وقراءة -فإني قد بدت - 
بالتشديد. غير صحيح, والصحيح كا في - مقا: بَدّنت - أي كبرت وأسئنت أو سمنت, 
واستعمالها في الكبير والْمسِنَ والوّعل والدّرع: مجاز بمناسبة السمن. 

والزن جَعَلْناها لكُم مِن شَّعَائِر الله لكُم فيها خيرٌ ارس 

جمع بَدَنةَء ولايبعد ثموها على البقر أيضاً. والبَدّنة في أصل اللّغة مفرد البَدّن 
كالققبة والحتضبء إلا أن كلنة التذنة خصوصها قد اسملت ف المل والبقر 
المهداة في الحجٌ. ولايجوز التجاوز عنها. 


: رقف ل عد اص وح ع 2 3 8 
فاليوم ننَجِيك يِبَدَنِكَ لتكون لمن خَلفَكَ اية  //5٠١‏ 45. 


هذه الجملة في مقام العقوبة والأخذ بعد الخطاب بقوله - آلآنَ وقد عصيت 
قبل وكنت من الُسِدين . فلا ينفع التوجّه والتوبة في حال الاضطرار وبعد ثمول 
العذاب. ففي هذا اليوم تلص وتُخرجك ببدنك من ورطة العذاب. ونجعله في مَرأى 
القاسى اقفن اله عا وعترة للعاظ بىء فكلية ينتاء يدل عن الضمير يدل الموم 


غن الكل وبعرفه الباء للتأكيد. 


إشارة إلى إلقاء البحر بدنّه إلى الساحل ليوا عاقبة دعواه الباطل. 


لم0 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





نذأ هه" 


بدا: 

مصبا بدا يبدو يُدوَاً: ظهرء فهو بادء ويتعدّى بالهمزة فيقال أبديته. وبدا إلى 
البادية بداوَةً بالفتح والكسر: خرج إليها فهو بادٍ أيضاً والتدو خلاف الحضيرء والنسبة 
إلى البادية بَدَويّ على غير قياس.ء والببوادي جمع البادية, وبدا له في الأمر: ظهر له ما 
م يظهر أَوَّلةً والإسم البّداء مثل سلام. 

نكا يدو اضل واحد. وهو ظهور الشيء. بدا الشيءٌ يبدو: إذ ظهرء فهو بادٍ, 
وسمّي خلاف الحَضَّير بَدُواً من هذاء لأأئّم في براز من الأرض وليسوا في قر تسترهم 
أبنيتها. والباديّة خلال الحاضرة. ويّدا لي في الأمر بداء: تغيّر رأيى عب كان عليه. 

فيكا مهدا الأمر ذا معل قعل مود : ظين وأبدعة أظيرة وقزة قنوله 
تعالى - هُم أراؤْلنا باوِيّ الرأي - أي في ظاهر الرأي. ومن همزه جعله من بدأت 
معناه - أَوَّل الرأي. وبدا القوم بَدواً أي خرجوا إلى باديّتهم مثال قَمَل قتلاً. وبّدا له في 
الغو تداء عمدودء أي نَشَآأ له فيه راع وهو ذو بَدّوات. والتبدو: البادية. وفى 
ال محديك: تن يذا جفاء أي من نرل إلى الباديّة»واليداوة خلاف الحضارة. 

الفروق للعسكري ‏ ص 7١7‏ - الفرق بين البَدُو والظهور: أَنّ الظهور يكون 
الغنمين وبدا لي في الشيء. لأنك لم تقصد للبَدو. 

مقر بيدا العو يا تدوأ رثا وعليد ظيورا عنا. 


|0 الامل الراسه قا سو الطيوي المن قور ومن فون اخمار وتمدويرانا 
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كه" بدا 


اطلاق البدو على الحضور في البادية: فهو في قبال الحضور بين الناس والتستر بالعمارات 
والسكون تحت الأبنية وفي حيط القدّن, فكأنّه يتبرّز ويبدو في واسع الأرض وفي 
فسحة لا ظلّ فيها لشيء ويتخلّص من قيود المدنيّة, ولابدّ أن يكون البَدو في البادية 
من حيث الظهور من حيث هو من دون توجّه إلى القصد واختيار البادي _إذا كان 
الفرق المذكور صحيحاً. 

وأمّا الإبداء: فهو باعتبار معناه الأصلّ أي نسبة أصل المادّة إلى الفاعل في 
صيغة الجرّد لازماً. فتكون متعدّية ببعنى جعل شيء ظاهراً. 

بل يدا كم ماكانرا خرن بن قبل + 

وكدالك قات ماكشيرا - 1/4 

يذكّر الفعل من جهة الفصل بينه وبين فاعله ‏ السيّتات - أي تظهر سيّئات ما 
عملوا ظهوراً يّنأ لهم. 

إن تبدوا شيا أو لفقي إن يدوا فيا ا تحفوه, وأَعلّم ها تبدون وما كنع 
تكثيية ‏ برخم 

فيظهر من هذه التعبيرات أنّ الإبداء في مقابل الإخفاء والكتان, بخلاف 
الإظهار فإنّه في مقابل البطون, كما قال تعالى: 

هو الظّاهِدٌ والباطن. ما ظَّهَرَ مما وما يَطنَ. 

وهذا المعنى هو الفارق الحقيق بين مادّة الظهور والبُدوَ. 

ويحمَظْنَ فُروجَهنٌ ولا يُبِدِينَ زينتئنٌ - 75 / .8١‏ 


أي مُحفِينَ ويكتمن . 
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يدأ /اه " 


وتخن في نفك ماالله مُبديه و نا 

فقد ذَكِرَ في مقابل الإخفاء. 

وما تراك اتَبِعَك إلا الّذينَ هم أراؤلّنا بادِيَ الرَأي - ١١‏ / 7؟. 

أي ظاهره. 

وجاء بكم مِنَ التدو ‏ ؟١/ .٠٠١‏ 

إشارة إلى حرّيّة معاشهم وعدم تعلّقهم بمكان واشتغاهم في البادية بالفلاحة 
والرّعي » فجيئهم وتركهم الحرّيّة وفسحة العيش واختيارهم ظلٌّ القيود والتعلّقات ف 
جوار يوسف: لطف من الله المتعال ومنّ منه في حقٌّ يوسف عليه السّلام, أو أنّ البدو 
في مقابل الاعتكاف. 

والمسجد الحرام الذي جَعَلنَاهُ للناس سَواءَ العاكفٌ فيه والباد ‏ ؟5 / 50. 

أي مَنْ يلازم المسجد ويتلبّث حوله ومَّنْ يخرج منه ويطلع ويبدو من الحرم. 

وذكر الباد في مقابل المعتكف: يدلّ على أنّ البادي مُطْلقُ مَنْ لم يكن ملازماً 
مدينة ومقباً فيهاء فإذا خرج منها ولم يُقم فيها: فهو البادي. فإنّ طلع وبدا من ظلّ 
الإقامة. 

فالبادي مَنْ لم يعتكف ولم يلازم بيتاً أو بلدة وليس مخصوصاً من يسكن البادية, 
وهذا هو ادق عتدنا. 

فظهر لطف التعبير بالبدو في قوله تعالى: 

وَجاءَ بكم مِنَّ البدو. 

مشكرة الأعزات 1 يذقترا وإن يات الأعرات ودرا أو هم اذو فى 
الأعرانيات #در ع 
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4ه" يذو 


أي وإن أتِ الأحزاب مرّة ثانية وكرٌوا عليهم يود المناققون أن يخرجوا من 
المدينة وأن لايكونوا مقيمين فيها بل يعيشوا مع الضّعفاء والأعراب ويلحقوا بهم. 


يدوه 

مقا بذر: أصلٌ واحد وهو نثر الشيء وتفريقه. بَذرتٌ البذرَ انُه بَذراً, 
وبذَّرتُ المال أَبَذُرُه تبذيراًء والبذّر: القوم لايكتمون حديثاً ولايحفظون ألسنتهم. 

مصبا -يَذرتُ الحَبّ من باب قتل: إذا ألقيته في الأرض للزراعة,ء والببذر 
المبذورء إمّا تسمية بالمضدر وإما قعل عق مفعولء مثل شرب الأمبر ونس الهن. 
قال بعضهم : البذر في الحبوب كالشعير والحنطة, والبزر في الرياحين والبقول. وبذرثُ 
الكلام: فرٌقته, وبذَّرتُ بالتثقيل مبالغة وتكثير فتبذّرء ومنه اشتقٌ التبذير في المال لَأنّه 
تفريق من غير القصد. 

أسا _بَدرَ الحَبّ في الأرض.ء وبذَّرَ الله الخلق في الأرض: فرّقهم. وتبدّرَ من 
يدي كذا: تفرّق. 006 بَذْر: 1 ماله. 


أن الأضل الواحد فق هذه الماثة: هو تقل .مع التثريق .:واستعمات كفيراً فى .تثر 
الحبٌ وتفريق المال كارها عق الميزان. والنثر: هو رمي ف م 

وآتِ ذا القّربى حقّهُ والمسكينٌ وابنَ السٌبيل ولا تُبَذدْتتبذيراإنَ اممذّرِينَ كانوا 
إخوانَ الشياطين ‏ /إ١‏ /51. 


أي ولاتفرّق مالك ولاتصرفه خارجاً عن البرناي ‏ سواء كان الصّرف والتفريق 
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بر العا 


في هؤلاء الطوائف أو في غيرهم. فإنٌ في التبذير تضبيعاً لمال الله ولحقوق الناس وإخلالاً 
في النظم . 

والفرق بين التبذير والإسراف: أَنّ التبذير ك) قلنا هو نثر مع التفريق والإسراف 

وقد عبّر تعالى في هذا المورد بكلمة التبذير: إشارة إلى أنّ صرف المال فيهم في 
الأكثر لايكون إسرافاً ولايخرج عن حدٌّ العدل» نعم تفريق المال فيهم بلا نظم وبلا 
برناج خارجٌ عن التدبير والعدل. 

ولايخق أن تفريق المال ينشأ فْ الغالب عن داعية نفسانيّة واستكبار وغرور. 
والاستكبار أعظ ضفة للقيطاق» فالمبذر يكون شبييا وأها للضيطان. 


برأ: 

متعيها د وري ور قد جى 6 ١:‏ مدو بن كين ب اراز سقط حون لينم قوز 
تريء وبارّ وبراءء وأبرأته منه وبدأته من العيب: جعلته بريئاً منه. وبَرِىّ منه مثل 
سَلِمَ وَزتأُومعؤ فهو يَريء أيضاً. ويرأ الله تعالى الخليقة يَبِرَؤٌها: خلقهاء فهو البارئ, 
لحري قيلة عب قدو له ورف عن اررض كردا م باب الثم و قي :ارات 
المرأة: طلبث بّراءتها من الحتبلء واستبراً من البول: والأصل استبراً ذَّكّره من بقيّة بوله. 

مقا براً: فأصلان اليهما ترجع فروع الباب, أحدهما الخلق يقال: بَرَأ الله الخلق 
يَبِرَوُهُم برءاًء والبارئ الله جل ثناؤه. والأصل الآخر: التباعد من الشيء ومُزايّلته, 
من ذلك: اليّرء وهو السّلامة من السقمء يقال: بَرِئْتُ وبَرَأتُ. ومن ذلك قوهم برأتُ 
اليك من حقّك وأنا بَراءٌ منكَ وبرية, فن قال أنا بَراءٌ لم ين ولم يؤنْث» ومن قال أنا 


تريء قال بَرِيئانٍ وكريئون. ويرَاء على وزن برَعاء. ومن ذلك البراءة من العيب 
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وك ف 


بالكروم ولكزقال عند اللا عر يدا دبرا راك اليكل يراك الشمرياراك الدراة 
صاحبها على المفارقة, وكذلك بارأت شريكي وأبرأت من الدَّين والضّمان. 
ويقول في (برى): أصلان, أحدههما تسوية الشيء تحتأًء بَرَى العودٌ يبريه 002 
وكذلك القلم. 
قع - (ر) - نظيف. نق2 نزيه. 
(باراء) - خَلقَء كوّنَّء شكلء صَنّع . 
(بارئ) - معاى. صحّي. 


أنّ مادّة برأ و - برى - متقارب أحدهما من الآخرء والأصل الجامع الواحد 
فيهماء هو التباعد من النقص والعيب, سواء كان في مرحلة التكوين أو بعده. 

ومن هذا المعنى يتفرّع مفهوم التسوية والنحت لشيء. إِنّهِ باعتبار رفع النتقص 
وتكميله بالنسبة إلى ما يقصد منه, فإنّ النقص والكمال في كل شيء بحسبه. 

وهكذا مفهوم الخلق أي التكوين والإيجاد على كيفيّة : فإنّ التكوين بعد التقدير, 
والفعل بعد القوّة تكئيل للشيء ورفع لجهات النقص والضعف منه. 


فحقيقة البرء والتبرئة: ترجع إلى التكميل ورفع شوائب الضعف. 


1) 


5 ذه ين و‎ ٠. 

إنى بتري مما تش ركون. 

اى نزيه ومتباعد من هذه العقيدة. 

َراءة مِنَ الل ورَسُولِهِ إلى الّذِينَ - 5 .١/‏ 
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ير 5 


وأبرع الأفية والأرو _ 24/1 
أي أزيلٌ هذا العيب والمرض. 
وها ايائ نفس - 1# / ماو 


أي لاأدّعي براءة نضبي من العيوب والنواقصء والإبراء لقيام الحدث بالفاعل, 
والتبرئة للوقوع والنسبة إلى المفعول. 

[243) الذيقا بقراعة الذيخ البقرا - 5/9 

أي أخذوا البراءة منهم. 

ما أصاب مِن مُصيبةٍ في الأرض ولا في أَنفُسِكُم إلا في كتاب مِن قبل أن تّبرأها 
لاه / ؟53. ْ ْ 

أى قبل أن توه وتكؤن لصيف فش كيت وفعت عقل اله المتعال بوق عليه 
وقدّرت قبل تحققها. 

هرَّالّْهُ الخالقٌ البارئ الْمصَوّرٌ - 05 / 75. 

فيُعلّم من هذه الجملة أَنّ مرتبة البّرء بعد الخلق وقبل التصويرء فالخلق مقام 
التقذير والترع فقاء التكوين والاصياد عل وفق ما قدن والصرير سين المتصوصيات. 


فحقيقة الخلق هو إيجاد مع التقدير. والتقدير الكل العلميّ أَوّل مرحلة التكوين, 
وإذاااكبى التتديى إل مهام السمل والفيلية والاتضاء الخارى فيو البريت 2 مقاء 
السييوين, 


ويُطلق الخلق عُرفاً على مجموع هذه المراتب من التقدير والتكوين والتصويرء 
إذ هو أعنة من الجهة النظرية العلمية والعملية اللدارجية: 


و 
2 11 كر 2 م 3 
إن الّذِينَ آمَنُوا وعَمِلُوا الصّالحات أولَِكَ هم خَيرٌ البّريّة . 
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كحض ع 
وقد عبّر هنا بالبريّة دون الخليقة, وكذا قبلها: أولَيِكَ هُمْ عَرِّ البرِيّة- /4/. 
فإنّ العمل الصالح والشّرك بعد التكوين والتحقّق خارجاًء ولايناسب هذا 

المقام التعبير بالخليقة فإئّا تشمل مرتبة التقدير. 
وظاه هذه الكلمة أن تكون من ماكة يرس وقلنا إن هذه المادة وماذة يرأ 

مرجعههم| واحد لفظاً ومع - راجع ‏ برى. 
تُوبُوا إلى بار نكم . خَيرلَكُم عند بارِئِكُم - ؟ / 01. 
ذكر هذا الاسم في هذا المقام أنسّب من اسم الخالق» فإِنّ التوبة تناسب الرجوع 

والتوجّه إلى مَّن أُوجَدَ وكوّنَ دون مّن قدّر الخلق. 
وفي هذا التعبير لطف آخرء وهو الإشارة إلى أنّ الله المتعال أوجدهم مُبَرئين 

من النواقص والعيوب وأكمَلَ وجودهم وأنهى ما قدّر إلى الفعليّة. فلازم لهم أن 

يتوبوا اليه شكراً وحمداً له تعا لى . 
ولايخن أنّ هذا الأطف منظور في كلمة البريّة أيضاً: فإنّ العمل الصالح يوافق 

التكوين فيحصل التنزيه والبرء تكويناً وتشريعاً. ويكون المؤمن الصالح خير البريّة, 

وأَمّا إذا خالفٌ التشريعٌ والعملٌ التكوين: فيكون العاملٌ شر البريّة, فإنّه قد سلكَ 

خلاف ما يقتضي وجوده. 


عرعم: 

مصبا بّرج الحمام: مأواه. والبّرَج في السماء: قيل منزلة القمرء وقيل الكوكب 
العظيمء وقيل باب السماء. والجمع فيه بُروج وأبراج. وتبرّجت المرأة: أظهّرت زينتها 
وتحاستها للأجانب. 


مقا برج: أصلان, أحدهما البروز والظهور والآخر الوَزَّرٌ (المَلجأً) والملجاً. 
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د دحا 


ففن الأَوّل البرّج وهو سّعة العين في شدّة سَواد سَوادِها وشدّة بّياضها. ومنه التبرّج 
وهو إظهار المرأة تحاسنها. والأصل الثاني البّرج واحد بروج السماء. وأصل البُروج 
الحصون والقصورء ويقال ثوب مُبرّجٍ إذا كان عليه صور البروج. 

لسا ‏ البرّج: تباعد ما بين الحاجبين, وكلّ ظاهر مرتفع فقد بَرَجء وإنما قبل 
للبروج بروج لظهورها وبيانها وارتفاعها. والبرّج: نجل العين وهو سعتها. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الظهور والجالبيّة, فكلٌ شيء ظاهر جالب 
متفوّق فهو بُرج. وبهذا الاعتبار يُطلق على القصر المرتفع, والبناء العالمي. والحيصن, 
والعابعل الخضى د زالفين القبينة المالة ذا حيقة وجيف كانت قار المراء 
المقزيّنة الحسناء التي أظهرّت محاسنها للأجانب ونفذت فيهم . والكوكب الفائق إذا توقّد 
وظهر في السماء. 

ًا تكُونُوا يُدرِككم المَوثُ ولَوكُتتم في بُروج مُشيِّدَة - 6 /78. 

أي ابنة غعالية جالية قد كدت أركانها: 

والتّماءِ ذاتِ اليُروج - 80 / .١‏ 

أي ذات أبنية عالية متجلية مُشرقة جالبة؛ وهي الكواكب, ومعلوم أن الأبنية 
ابوج في كلّ حل بحسبه. وبروج السماء بهذه العظمة والسعة التي لم تدرك إلى الآن 
منتهاها: لابدٌ أن تكون ملايين من الكواكب العظيمة البناء, التي توصف في الكتب 
الرووطة: ش 

ولقّد جعلنا في المّماءِ بُروجاً ورّيّنَاها للتّاظرين - .١5 7/5١8‏ 
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نكف كه 


فيعلم أن المراد بها البروج ل تتراءى للناظرين, ولاشكٌ في انحصارها في 
الكواكب. 

وأمّا البروج المصطلحة في كتب النجوم, فهي منازل اعتباريّة لمسير الشمس 
في السنة الواحدة, وكذلك فلك البروج المصطلح عندهم. 

وما التعبير في الموارد المذكورة بالبروج دون الكواكب والنجوم: فإِنّ مقام 
التنبيه على الجلال والعظمة يقتضي ذلك. فإِنٌ البروج كا قلنا تدلٌ على البنيان الرفيع 
العالي ا المتظاهر. 

ولات ةك ركع الجايلة الأرن # ا 


أي لايتظاهرنّ ولايُردنَ الاستعلاء والتجلّ وجلب النفوسء ومعلوم أَنّ 
التظاهر والاستعلاء في كلّ نوع بحسبه. فني المرأة بالتزيّن في مقابل الأجانب قولاً 
وعملاً لوكا مشي ولبا وتقار , 

فكلّ حركة أو سكون من المرأة يجلب نظر الأجنّ ويقتضي نفوذها فيه ويوجب 
التظاهر والتجٌِي والاستعلاء في قباله: فهو تبرج منهيّ في القرآن الكريم. وصاحبه 
خالق أمر اله المتغال ومن أهل الماهلية: 


ا 

مصبا _بَرِحَ الشيء يَبرّح من باب تَعِبَ بَرحاً: زال من مكانه. ومنه قيل لليلة 
الماضية: البارحة. والعرب تقول قبل الزوال: فعلنا الليلة كذا لقربها من وقت الكلام, 
وتقول بعد الزوال: فعلنا البارحة . وبَرِحَتٍ الوّيم بالتراب: حملتة وسفث به فهي 
بارح. وما برع مكانه: ١‏ يفارقه. وبّرِح ع الخفاء: إذا وضح ع الأمر. ولرعاه الضْربُ 
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ل 536 


تبريحاً: اشتدٌ وعظّمء وهذا أبرّح من ذاك أي أَشدٌّ. والبّراح : المكان الذي لا سترة 

مقا برح: أصلان يتفرّع عنهها فروع كثيرة. فالأوّل - الزّوال والبّروز 
والانكشاف. والثاني الشّدّة والععظّم وما أشبههم|. أمّا الأوّل -بَرِحَ يَبرَحٌ براحاً: إذا رامَ 
(طلب) من موضعه. ويقول: ما برحتٌ أفعل ذلكء في معنى ما زلتُ» وبَرحَ التفاء: 
اتكشف الأمر. وترخ+ مطى» .ومند كيت البارهةء قالوا الباريعة الليلة اي قبل 
ليلتك, صفة غالبة لها حىٌّ صار كالإسم , وأصلها مِن بَرِحَ أي زالَ عن موضعه. 
والأصل الآخر ‏ يقال: ما أَبرَحَ هذا الأمرّ -أي أعجبه. وأبرحت ربا أي أعظمت, 
واالعق والعلم و ابد بفلانٍ أي حملته على ما لايُطيق فتبرّح به. والبري: التعب. 

صحا ‏ برح: لقيت منه بَرَحاً بارحاً أي شدّة وأذيّ. والبارح: القِيم الحارٌة. 
والبارحة: أقرّب ليلة مضت, وهو من بَرِحَ أي زا وبتّح به الأمر تبريحاً أي جهده 
وضربه ضرباً مُبرحاً واوشة جخاراً أي اعفضية وبالغت, وأبريكة أيضاً: اكترمة 
وعظّمه, وجاءنا بالأمر براحاً أي بِيّناَ والبّراح مصدر قولك برح مكانه: زال عنه 
وصارٌ في البّراح. وبَرِحَ النفاء: وضم الأمر كأنّه ذهب السّرّ وزال. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو الزّوال في مورد الابتلاء والمضيقة وفي 
ما لايلائم. وبهذا اللْحاظ تختلف خصوصيّات معناه باختلاف الموارد فإذا كان 
الابتلاء من جهة الظّلمة: يُقال بَرِحتٍ الليلة والبارحة. وإذا كان من جهة خفاء الأمر 
وإهامه: يقال بَرِحَ الخفاء أي انْضحَ الأمر ورُفِعَ الإمهام. وإذا كان من التستّر بالظلٌ 
وذي الظل: يقال إِنْهِ برح مكائه والبّراح. وإذا كان من جهة اجتاع التراب: يقال 
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5008 برد 
بَرِحَت الوّيمْ القراب فهي بارِح. فالأصل في جميع هذه الموارد محفوظ. وهو زوال 
ما انكدّرٌ وكُره من ابتلاء وظلمة وإمهام وخفاء وتستر وتقيّد وغيرها. 

وظهر أنّ معنى الظهور والبروز والانكشاف والتبيّن والوضوح والمضىٌّ كلها من 
لوزام ذلك الأصل الواحد. 

وأمّا الشدّة والعِظّم والتّعب والأذى والجهد وأمثاها: فلا يخنى أنّ هذه المعاني 
من متعلّقات الزّوال ومن قيوده. أي من مصاديق (ما كُرِهَ وانكّدر) وإطلاق المادّة 
علبها باعتبار كونها في معرض الزُوال» فيكون الرُّوال من قيود هذه المعاني, فترجع 
إلى الأصل الواحد. 

لاأبرح حَقٌّ أبلْعَ يحْمَعَ البَخْرّين - /١8‏ 0. 

أي لا أزول عن تحمّل المشقّة والتعب والجهد فما لايّلاتم إلى أن أبلغ الحل. 

أن تبح عليه عاكفينَ حَقّ يرجَع إلنا مُوسى - 1١/7‏ 

أي لانزول عن هذا العكوف الْمِيَم المكروه في الواقع الى أن يرجع إلينا موسى . 

قَلَنْ أَبْرَحَ الأرْض حقٌ يَأَدّنَ لى أبى أو يحكّم الله - .8١ / ١١‏ 

أي أن أزول عن التلبّث في أرض مصر ولا أخرج منهاء أو عن التعيّش في 
مطلق وجه الأرض بحال العُربة والانتقطاع عن العلائق والوسائل إلى أن يأذّن أبي. 


برد: 

مضبا ‏ التردة خلخق المةه وابردتا + سكانا فى الزاد من أمتكنا وشلا فى 
الصباح, وأمًا أبردوا بالظهر فالباء للتعدية» والمعنى أدخلوا الظهر في اليّرد أي صلاة 
الظهنق البرد نوهو سكو قةة الحو ويذة الى ء #زودة مف سكل شهولة إذأ سكنت 
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برد كنا 


عرارفه يو افا بد وروا مو بان قن سيا للاقنا وفيا وهال يذ امام ردقه 
فهو بِارِدٌ مَبرودٌ وبرّدته مبالغة. وبردت الحديدة بالمبُرّد والجمع المبارد. والبَرْديٌ نبات 
يعمل منه الحصر على لفظ المنسوب إلى البرد, والبرّد: شيء ينزل من السشحاب يشبه 
الحصى ويُسمّى حَبٌ الغمام. والبريد: الرسولء ثم استعمل في المسافة التي يقطعها وهي 
اثني عشر ميلاً. والبّرد: معروف وجمعه أبراد وبُرود. 

قابيرة أضول آرهة كلذف الس الكو والفيت» الللبوينى: الاغطرات 
والحركة. وإليها ترجع الفروع. فالأوّل البّرد خلاف الحرّء وبَردَ فهو باردٌء وبَردَ الماءٌ 
حرارةً جوفى يَبرُدُهاء وبردثُ عينّه بالّرود. وسحابٌ بَرِدٌ إذا كان ذا بَرّد. والأبردان 
طرفا الّمار. ويقال للسيوف البوارد. وأمّا الأصل الآخر _فاليرد: النوم ‏ لا يذ وقونٌ 
فيها بدا وال شراياً, برد الغىء: دا فهو بارة::وترد لى على فلن من امال كنذا: 
َبَتَّء وبردّ في يدي كذا: حصل. وبَردَ الرجل: ماتَ. فيحتمل أن يكون من هذا أو 
من الذي قبله. والثالث ‏ فاليٌرد معروف, وبُردا الجرادة: ججناحاها. والرابع ‏ يريد 
العساكرع لا ذه يجيء ويذهب. 

مفر ‏ برد: أصل البّرد خلاف الحرٌء فتارةٌ يعتبر ذاته فيقال: بّرّد كذا أي اكتسب 
ها وين الماء كذا أى كسبه برداًء ويقال يده أيضاء وقيل قد هاء ابوة» وليسن 
بصحيح. ومنه البرّادة لما يبرد الماء. ويقال يرد كذا: ثبت ثبوت اليّرد. واختصاص 
القبوت بالثرة كاخعاصض الى كه بالف رده غلية قرول تيضم ود الانيبا #مات: 
وتزده أى لومت التنيوقف القوازه. وذلك لا يعرض الكقة من علدم الحترارة 
بفقدان الروح أو لما يعرض له من السكون. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو البرودة خلاف الحرارة ‏ وهذا المعنى يختلف 
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55 برد 


باختلاف الموضوعات,. فالبرودة في الماء أن يبرد إلى أن يصل حدٌ الانجاد فيقال له 
البرّد. والبرودة في الحيوان أن تضعُف حرارته البدنيّة إلى أن تصل حدّ السكون 
وتوقّف التّبض وحصل الموت. والبرودة في النسَبِ أن تصل إلى حدٌّ تخرج عن الترديد 
والاضطراب وتثبت النسبة إلى الموضوع, كقوهم بَرَّد عليه دّين. وفي الموضوعات أن 
تصل إلى حدٌّ الروم والتبوت كقوهم بَرَد الثيء أي دام وثبت. والبرْديّ: نبات 
كالقصب ينبت في الأراضي المرطوبة وطبيعتها باردة. والبّريد: هو الرسول الذي يُبلّ 
عن الغير ولايُظهر حرارة وليست له مسؤولية في قوله ولايُعاقَبٍ فهو في كال الثبوت 
والبرودة. وأمًا الرد: فلعلّه ينسج من اليَرديّ أو من نظائره. فالبرودة في جميع هذه 
الموارد حفوظة, وليس مطلق هذه المعاني مقصوداً بل من هذه الحيئية . 

لابين فيها أحقاباً لايد وقُونَ فيها بَرْداً ولا قَراباًإِلا حمياً وعَسّاقاً- 18 / 5؟. 

لايُذوقونَ في جهتُم برودة تُروّحهم وتنفّس عنهم حرارتهاء فهو في قبال الحميم, 
كا أنّ هذه الكلمة قد ذُكِرَت في قبال النار في /7١‏ 59 - يا نارّكوني بَزداً. 


ل 2 
وَيُْزْل مِنَ السَّماءِ من جبال فيها من يَرَّد- 55 / 7غ. 


أي يغرّل البّرّد من جبال السماء وهو السحاب المتراكم إذا بَدْد واشتدٌ وانجمد, 
فيوصله إلى مّن يشاء. والججل كل ما ارتفع وتجمّع, والإصابة: الإيصال. 


والبازه كقاغل: والررته ككمن صنفة مشت دل على العنوت: 


والفرق بين البريد والرسولء. 2 الرسول له جهة نيابة وعنوانٍ نازلة من طرف 
مُرسِلهء ويترتب عليه ما للمرسل. وهذا بخلاف البريدء فإنٌ له جهة إيصال الخنبر 
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ع> 


برَ: 

قاسية: اربعة أضول؟ الصدق بوحكاءة ضوت برخلاث البخر .وفة فانا 
الصّدق فقوهم: صَدَّقَ فلان وب وبدت يمينه: صدقتء وأبدها: أمضاها على الصّدق, 
وتقول: بد الله حجّك وأبده. وحجّة مَبرورة, أي تبات قبولَ العمل الصّادقء ومن 
ذلك قوهم: يَبرٌ ربّه. أي يُطيعه وهو من الصّدقء ومن هذا الباب: هو يَيْر ذا قرابته, 
وأصله الصّدق في احبّة. يقال: رجل بَرْ وبارٌ» وبَرِرتٌ والدي. وبَرِرتُ في يميني. 
والأصل الآخر: إِنْه لاتعرف هِرَاً من ير فائِرٌ دعاء الغنم والبرٌ الصوت بها إذا سيقت, 
ويقال لايُعرف من يكرهه تمن يَبرّه. والثالث - خلاف البحرء وأَبدٌ البجل صار في 
البررّ والبريّة: الصحراء. وأمًا النّبت ‏ فنه الب وهي الحنطة, والواحدة البرّة. أبرت 
الأرض: كش بُدُها. 

مصبا - البَررٌ خلاف البحرء والبرّيّة نسبة اليه هي الصحراء. والبّرُ: القمح, 
والواحدة البرّة. واليرٌ: الخير والفضلء وبر الرجل يِب يَأ وزان علمء فهو بد وبارٌ 
أيضاً أي صادق أو تق وهو خلاف الفاجرء وجمع الأوّل أبرار وجمع الثاني بَرَرَة: 
مثل كافِر وكقّرة؛ ومنه قوله للمُؤدّن: صدقت ويّررت, أي صدقت في دعواك إلى 
الطاغات وعفرك بائا -دعاء ليلق ودعاء له بالقبول: 

مفر لبد خلاف البحرء وتّصُوُرَ منه التوشع, فاشتق منه البر أي التوسّع في 
فعل الخير. 


أنّ الأصل الواحد في هذه الكلمة: هو حُسن العمل في مقابل الغير. وهذا 
المعنى يختلف باختلاف الأشخاص والموضوعات والموارد. فالبرٌ من الله المتعال بالنسبة 
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إلى عبيده: هو الاحسان إليهم واللطف والتجاوز عن خطيئاتهم. ومن العبد في مقابل 
الخالق المتعال: هو الطاعة وامتثال الأمر والعمل بوظائف العبوديّة. ومن الوالد بالنسبة 
إلى أولاده: هو التربية والتأمين والقيام بأمورهم وحوائجهم. ومن الولد إلى الوالد: 
هو الخدمة وا مخضوع وال حمة. والبرٌ في الكلام: هو الصّدق وقول الحقٌ. وفي العبادة: 
أن يأتٍ بها مقرونة بالشرائط وعلى ما يريده الله تعالى ويطلبه. 

ومن هذا الباب: ابر في قطعات الأرضء فكلّ قطعة فيها اقتضاء للزراعة 
والسّكنى والمعاش وتأمين الحياة: فهو بَرْء إن يبر على ساكنه ويُسجّل معاشه ويقضي 
وطره؛ في مقابل البحر العميق المت ماءً المضطرب بالأمواج الهائلة ‏ فلبًا تَيَاكُم إلى 
الب أعرَضْتم . أو كظلّاتِ في بحر لجَيٌّ يَغْشَاه مَوجٌ مِن فُوقِه مَوج. 

فالير في الأصل صفة مشيّهة على وزان صَعْب, ثم عل بكثرة الاستعمال إسماً. 

ومن هذا الباب أيضاً الب بمعنى الحنطة: فإئَّها من بين الحبوبات ما يصلّح 
للإغتذاء بأحسن ما يمكنء ويتغذَّى منها السام والمريض والصغير والكبير والأبيض 
والأسود والشريف والوضيعء فهي مطبوعة في كلّ ذائقة دائماً فهي تب على المتغذّي 
الآكل الجائع بأحسن كيفيّة مطلوبة. ولا يبعد أن يكون أصل هذه الكلمة أيضاً صفةً 
مشتّهة كصّلب ثم جُعل إساً. 

وأمّا جملة ‏ لايَعرِفُ الب مِنَ ار : فاخير بمعنى الكراهة, وهو في مقابل حُسن 
العمل والختصياة والسلة كباية عن :فقدان قو القييق. 

إِنَهُ هوَ ابر الدّحيم - 07 / 58. 

إِنْهُئنحسنٌ العمل بالنسبة إلى عبيده وي رحمهم. 

وبا بوالديه ول يَكّْن جَبَاراً عَصِيَاً 1١59‏ 1 ا 


فاليرٌ في مقابل الجبّار العصىّ, والجبّار: هو المكره على ما لايلام. والعَصِىّ : 
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برز و" 


إن الأبرار لنى نعيم ون الفْجَّارَ لي جحي - 85 / .١١‏ 

فالأبرار في مقابل الفجّار. والفاجر من فسقّ وتايلَ عن الصّلاح والخير. فالا برار 
هم الّذِين يعملون عملاً صا حاً ويأتون بوظائفهم في مقابل الله المتعال ووالديهم وسائر 
الناس. 

لبون ال لوك اراقع ار و تاقري 1371 

ولَيْس البرّ بأن تأثُوا البُيوت مِنْ ظُهُورِها 83/5 1. 

لخ تعالوا الب حق تطثواما تون 40/0 

يريد التنبيه على أَنّ البرّ حقّاً هو العمل الصالح واقعاً وأمّا التظاهر بحسن 
العمل ورعاية ظواهر الأفعال والتقدّس والتورّع والتطوّع, فليست من البرٌ. 

بأيدي سَفَرَةِ كرام بَرَرَة - 8٠١‏ / 15. 

لا تَبْعَلوا الله عُرضةً لأهانكّم أن تبروا - 7 / 575. 

أي لاتحلفوا إذا أردثم عمل خيرء فإنّ الصّلاح والخير في العمل لايحتاج إلى 
الخلف. ولاينبغي أن يمل لله عُرضة للحَلف إلا في موارد مخصوصة مقرّرة ‏ أي 
لاتحلفوا في أعمالكم وفي المبرات والخيرات وفي الإقدام والعمل عليها. 


برز: 
مقا - برز: أصل واحدء وهو ظهور الشيء وبُدوٌُه, قياس لا يخلف. بَرَز الشيء 
فهو بارق:وكذلك اتقراد الغىءنمن أمقالف نحو ارز الفارشينء وذلك أن كل واحدٍ 
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غف برز 


منهما ينفرد عن جماعته إلى صاحبه. والبّراز: المنّسّع من الأرض.ء لأنّه بادٍ ليس بغائط 
ولا دحل ولا هُوّة وإمرأة بَورّة: جليلة تبرّز وتجلس بفناء بيتها. وأبرزثُ الشيء 
أبرقة راذا 

مصبا - بَررٌ الشيءٌ بروزاً من باب قعد: ظهر. ويتعدّى بالهمزة فيقال أبرزته 
فهو مُبروزء وهذا من النوادر التي جاءت على مفعول من أَفعَلَ. والبّراز: الفضاء الواسع 
الخالبي من الشجرء وقيل الصحراء البارزة. ثمّ كني به عن النجو كا كن بالغائط. 
فقيل: تبرز كتغوّط . وباررٌ في الحرب مُبارَزة ويرازاً فهو مُبارِزء وبَرّز الشخصٌ برازة 
فهو بز والأنى بَدْرّة مئل ضَخُمَ ضَحامَةَ فهو ضَخْمٌّ وضّخْمة: عفيف جليل. وبرّرَ 
الرجلٌ في العلم تبريزاً: برَعّ وفاق تُظراءه, مأخوذ من بدّز الفرش تبريزاً إذا سبق 


الخيلَ. 


أنّ الأصل الواحد فيها هو الظهور بحالة خصوصة وكيفيّة غير مسبوقة. وهذا 
القيد هو الفارق بينها وبين مادّة الظهور ومادّة البدوٌ. 

فإنّ الظهور مُطلق في مقابل البطون, وأكثر استععاله في مورد مطلق الظهور 
سواء كان بقيد القصد أم لاء وسواء كان في حالة خصوصة أو لم يكن. 

وأمًا البدوّ: فقد سبق أنّه يستعمل غالباً فها كان بيّناً وبغير قصد. 

فالبروز ليس في مقابل مطلق البطون, ولا بمعنى الظهور البيّن وبغير قصدء بل 
بمعنى الظهور على كيفيّة خاصّة غير مسبوقة بها. 

يَومَ هُم بارزُونَ لايخق على اله مِنْكُم شي - 1١‏ 7 17. 

أي ظاهرون على حالة خصوصة وعلى كيفيّة وشرائط غير مسبوقة بها. 
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تررخ ذف 

أي ظاهرة على خصوصيّة جديدة من دون أن يتصرّف فيها متصرّف أو يعلو 
غليها حكم أو يسترها سائن: 

وبُرّرَتٍ الجحممٌ للغاوين - 55 / .4١‏ 

أي أظهرت بِيّنة من دون ستر وحجاب. ورأوا حقيقتها على ما هي عليها. 

ويَرَزو الله جميعاً - .7١/١4‏ 

أي ظهروا على حالة خالصة لله منقطعين عبًا سواه متوجّهين اليه وإلى حكنه. 
ولاحكم قييم إلا حكنه. 

فإذا بَرَّزوا من عندِك بَيِّتَ طائفة - + / .8١‏ 

أي ظهروا في الخارج من حضوركء وظهر ما في باطنهم, فهم على حالة 
خصوصة. 


برزخ: 

مقا برزخ: هو الحائل بين الشيئين, كأنّ بينها رازاً أي مُتّسعاً من الأرض, 
ثم صار كلّ حائل برزخاً. فالخاء زائدة لما ذكرنا. (يزيدون حرفا لمعنى يريدونه من 
المبالغة والتأكيد وغيره). 

صحا البرزخ : الحاجز بين الشيئين, والبرزخ ما بين الدّنيا والآخرة من وقت 
المرك إن البعث» 


والتحقي 


ااهل الكلنة مو ناته ير وعرق الاو ى حرس تالو ون لعل لالع 
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1 ردخ 
كما يقال يَرزقَ, من البرزء وبذرقء من البذر. فالبرزخ معناه الأصلل: هو الحالة 
الشديدة القانوئة العارضة اللخالفة للسابقة والريزطةيباء 

ومن وَرائهم بَرْرَح إلى يَومَ يُبقنون - 37 / .٠١١‏ 

أي حالة جديدة وعال يظهر على كيفيّة خصوصة متكوّنة من السابقء وعتدٌ 
هذا العالم إلى البعث. 

ولاحاجة لنا ال عفستره بالحاجن والخمائل بين السيقية: 

ينبا يَؤرّح لايغيان ‏ 00 / .٠١‏ 

و عا رحترا كور د مه 

في التعبير بكلمة ينبا إشارة إلى أن هذه الخالة الجديدة والضورة الظاهرة إنا 
هي واقعة بالنسبة إلى الطرفين, فتصمٌ نسبته إلى كلّ من البحرين الواقعين في حَدّيه. 

وكلمنا لأيبغيان» وحجراً محجوراً: ندلاخ غل قيد جديد» وهو يلاثم المعتى 
المذكور وأمًا إذا كان بمعنى الحاجزء فيكون القيدان زائدين للتوضيح, وهكذا القول 
في الآية الأولى - ومن وَرائهم - 7” / ٠٠١‏ -: فإِنّ تفسيره بالحاجز بين الأمرين 
فيها ركيك من جهات. 

فالبرزخ في الآآية الشريفة: قريب من قوله تعالى: يوم هم بارزون لا يخق على 
الله مِنْكم شي ء» فالناس بعد موتهم يبرزُون على حالة خاصّة منقطعين عن الدنيا وعن 
علائقها. متوجّهين إلى عالم الحقيقة. منخلعينَ عن لباس الجسد. متلبّسين بلباس 
لطيف, يُتراءى في سواهم ما عملوا من خير أو شر ويّرون ما عملوا تُحضَّراً عندهم. 

قن يَعْمَل مِْقالَ ذَرّةِ خَيرايَرَّهء وَمَنْ يَعْمَلْ مِتْقال ذَرَوَرََيَره- 15 / 7. 


فهذا البرزخ شبيه جدّاً بالبراز: فإنّ مَنْ تَبرّز وخرج إلى براز قن في الحرب, 
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برص يف 


فقد اتقطع عن جميع متعلّقاته. ولايرى إلا قدرة نفسه في مقابل طرفه وقّرنه, ولا 
ينفعه ما كان له من عنوان أو مال أو قريب حميم . 


عرا حكني 

مقا: برص: أصلّ واحدء وهو أن يكون في الشيء لمعة تخالِفٌ سايُر لونه. من 
ذلك البرص. وربًا ممُوا القمر أبرص . والبّريص مثل البصيص, وهو ذلك القياس. 

مصبا - بَرِصٌ الجسم بَرَصاً من باب تَعِبَ» فالذكر أبرّص والأنثى برصاء. 
والجمع بوص مثل أحمر وحمراء وحُمر. وساءٌ أبرص كبار الوزغ. 

الطبٌ الأكبري ص ١18‏ ج ١‏ - وهو بياض شديد يظهر في ظاهر الجلد, وقد 
يخبط يقام البدن فيقال يوط بعر وأله متسشر العلاسد'ولا سما إذا كان مزهنا وى 
التزايدء وإذا كان مُزمناً فيسري في اللّحم والعظم. حي يكون الشّعر والدم في امحل 


2. 
30 4. 


والتحقي 


أن البرص مرض جلديّ تظهر نقاط بيض وسيعة في ظاهر الجلد بعلل خارجيّة 
أو #إبخلية بوافظة جا خوة مع اللدة السربائفة يارهنا: 


و و 
وابرع الأقمة والأيوسن واخين الكل باقن لله + / لد 
وتبوع الأككة والأبوض باذقء 7 ذا 


والاكيه موس المية: 


م00 . اعع بناج ]3 . /الالاثالانا 





ذف برق 


.. 


برق : 

مصبا ‏ البّرق معروفء وبرّقت السماء برقا من باب قتل وبرقاناً أيضاً: ظهر 
منيا الوق حرق الردل بوأبدق: أوقة بالقة» والتراق دائة تو البعل عركيه التشل 
عند العغروج إلى السماء. والابريق فارسيٌ معرب والجمع الأباريق. 

مقا - برق: أصلان تتفرّع الفروع منهم|: أحدهما لّعان الشيء. والآخر اجتّاع 
السّواد والبياض في الشيء. وما بعد ذلك فكلّه يبحاز وحمول على هذين الأصلين. 
قال الخليل: اليّرق وميض السّحاب, برق السّحابٌ يَرقاً وبريقاًء وأَبِرَقَ أيضاً لغة, 
ويقال بُرقة للمرّة الواحدة إذا بَرَقء وبّرقٌة إذا أردتٌ المقدار والبارقة: السّحابة ذات 
البرقء وكلّ شيء يتلألاً لونه فهو بار يَبرّق بريقاً ويقال للسيوف بوارق. ويقال 
للشيف ولكلّ ما له بريق: إبريق؛. حقٌ 8 يقولوق للمرأة الميستاء اليرئاقة: إبريق. 
وإذا شَدّد مُوعٌِ بالوعيد قيل أَبِرَقَ وأرعَدَء ويقال بَرَقَ ورَعَدَ أيضاً. والإنسان إذا بق 
كالمتحيّر قيل بَرِقَ بصرّه بَرَقاً فهو بَرِقُ أي فَزِعٌ مّهوت. وكذلك تفسير مَن قرأها - 
فإذا بَرِقَ البصَر . فأمّا مّن قراً: بَرَقَ البَصَر - فإنه يقول تراه يلمٌ من شدّة شخوصه 
تراة لفتطيق, وأما الأضل الآخره تسق الغو رزقاء رادها وتراضياوالايرق عد 
الجتبال ما أيرة بقوة شوذاء وققة ضاف ومن المسبال ما كان عد خده برشن وخةد 


و 


سود. 

صحا برق السيفٌ وغيرة يبرق بُروقاً: تلألاً. والاسم البّريق, واليّرق واحد 
بُروق الثهاء: وعدت المرأة وترقت: تزيّنت. والإبريق: فارسيٌّ معرّب. واجد الأباريق. 
والإبريق أيضاً السَيفٌ الشديد البّريقء والأَبْرَق الحبل الذي فيه لونان, وكلٌّ شيء 


اجتمع فيه لونان سواد وبياض فهو أَبْرّق. والبرّق: الحَمَل فارسيٌ معرب وجمعه يرقان. 
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برق ذف 


والاستبرق: هو الذّيباج الغليظ فارسيّ معرب وتصغيره أبيرق . 

المعدب ص "1: الإبريق ‏ فارسي معوّب وترجمته من الفارسيّة أحد شيئين, 
إنا أن يكوة طرق المادد از هنت الماء, 

وفي ص :١5‏ والإستبرق: غليظ الديباج فارسيّ معرّب. وأصله إِستَفْره. 
وقال ابن دريد: استروّه. ونْقِلَ من العجمة إلى العربيّة . 

وفي ص 10 - والبَرّق: هو الْحَمَلء أصلها بالفارسيّة بَدَه. 

وقريب مما ذُكر ما في لسان العرب والاشتقاق وغيرهما. 


30 
4. 3 


والتحقي 

أن الأصل الواحد فى هذه المادّة: هو اللّمعان المحخصوص. أي بقيد أن يكون 
بشدّة ويتحصّل بالضغط. كالبرق الخارج من ضَغْط السحابء أو من شدّة تظاهر 
الشيوف» أء هن بحذة الجبال» أو شن حدة الوعين» اومن بحدة النظر امنا وشلة 
الشخوص, أو من شدّة لمعان البياض من بين السّواد في العين, أو في الجبل أو 
غيرهماء فالقيد حفوظ وملحوظ في جميع مصاديقها. 

أو كش يخ التباء فيه طُليافٌ ووغة روزن 15/5 

أي يخرج البرق من شدّة ضغطة الرّعد ومن بين الظلمات. 

فإذابَرقَ الْبَصَرٌ وخَّسَف القَمَدُ ‏ ها /7. 

أي عبد لعانه من هذة النظى وشخوصه. 

يَكاد الَرْقْ تخطفٌ أبصارَهم - ”7 / .٠١‏ 

أي البرق المتحضّل من الصيّب. 
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5/1 يري 

ويُقَدّلٌ مِنَ السّماءِ من جبال فيها مِن يرَد.. يَكادُ سَنا بَدْقِهِ يَدْهَبُ بالأبصار - 
/ 2. ْ 

من شدّة ضياء الترق ومن حذّة البرّد. 

وقد ظهر أنّ لغات ‏ يَرَقء إبريق - إِستَبْرّق, أصلها فارسيّة. وقد عربت 
وليست مأخوذة من هذه المادّة فهي: 

برق - معردبة من كلمة (يَدَه). 

إبريق - معربة من كلمة (آاب ريز). 

إستبرق - معرّبةَ من كلمة (استبره). 

يَلُوفُ عَلَْهِم ولْدانٌ تحَلْدونَ بأكواب وأبايية - 1ه 

أي بآنية مصوغة لصبٌ الماء والعسل منها عند الغذاء والطعام. 

يَلبَسونَ مِنْ سُندّسٍ وإِسْتَبرّق - 48 / 67. 

مُتكئينَ على فُرْشٍ بَطائِئها من إِستَبْرّق - 00 / 06. 

يقال الكسدي اللطيف هيع التّيباج والإستبرق الضخيم منه. وم أجد مأخذ 
له في كتب اللّغة. 

ولا يبعد أن نقول: إِنّ البررّى يُطلق على الحَمّل وهو الصغير من الضأنء لظرافته 
وبق خلفه وات فيورك ع تظلق الابريقع عل اللراة المسطاء وان الأبريق 
فيُطلق على إناء يُضَت مد الماء+ لكوئه مضتوعا من فلز أبيض بدّاق . وما الاستبرق 
فِيُطلق على لباس مأخوذ من ديباج يبرق وبلمع. وهو منقول من فعل وأصله إستبرّق 
أي طلب يتلتسه هذا اللباس البرق واللمعان» م جعل اسم بدا المتسوج. 

قعل هذا تكرج هذه اللعاك أرضا من لك الماةة/ 


1 
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برك لحف 


فرك0» 

مقا أصل واحدء وهو ثبات الثيء, ثم يتفرّع فروعاً كئيرة يقارب بعضها 
بعضاً. يقال بركَ البعير يَبِرُك بُروكاً. قال الخليل: البرك يقع على ما بَركَ من الجمال 
والتّوق على الماء أو بالقلاة من حنه الشمسن أو الشبع» الواحد باركٌ,.والأنيق باركة: 
والبرْك أيضاً كَلكَل البعير وصدره الذي يدك به الشيء تحته. تقول حَكه ود كه ببْكه, 
والبركة: ما وَلِيّ الأرضّ من جلدٍ الببطن وما يليه من الصّدر مِن كل دابّة» واشتقاقه 
من مَبرَكِ الإبل وهو الموضع الذي تَبِرّك فيه. والجمع مبارك. قال الخليل: البركة من 
الزيادة والتّماء. والتبريك أن تدعو بالبّركة, وتبارك الله: مجيد وتجليل. 

مصبا - بركَ البعيرٌ بُروكاً من باب قعدّ: وقع على بَكه وهو صدره. والمبرك 
وزان جعفر موضع البُروك. والجمع مَبارك. وبركة الماء معروفة والجمع برك مثل 
سدرة وسِدّر. والبرّكة: الزيادة والثّماء. وباركَ الله تعالى فيه فهو مبارّك والأصل 
مباركٌ فيه. 


صحا ‏ برك البعير يَبِرُك بُروكاً: استناحّ. وأبركته أنا فبّرك. وهو قليل, والأكثر 
نحن فاستناخ. وكلّ شبيء ثبت وأقام فقد بركَء والبَرّك: الصدر. والبركّة: كالحوض 
والجمع البرك, قيل سُميت بذلك لإقامة الماء فيها. والبّرّكة: التّماء والزيادة. وطعام 
بَرِيكٌ كآنه مُبارك, ويقال بارك الله لكَ وفيكَ وعليكَ وبارككء قال تعالى ‏ بُورِكَ مَنْ 
في الثّار. وتبارك لهأي باركَ مثل قائل وتقائل, إلا أن فاعلٌ يتعدّى وتفاعَلٌ لايتعدى, 
وتبكثٌ بده تيقلت بد 

مفر - أصل البرك صدر البعير وإن استعمل في غيره. ويقال له بركة» وبركَ 
البعيرُ: أل رُكَبه واعتبر منه معنى اللّزوم فقيل ابقركوا في الحرب أي ثبتواء ولازموا 


موضع الحرب. وبّراكاءٌ الحرب وبّروكاؤها للمكان الذي يلزمه الأبطال» وابتركت 
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ا برك 


الدابّة وقفت وقوفاً كالبّروك, وسْمّي تحبسٌ الماء بركة, والبرّكة: ثبوت الْمَيْر اللي في 
الثيء - لَمَتَحْنا عَلبيم بَركاتٍ مِنَ السَّماءٍ والأرض. ومُمي بذلك لثبوت الخير فيه 
ثبوت الماء في البركة والمبارك ما فيه ذلك الخير على ذلك هذا ذِكْرٌ مُباركٌ أنرّلناه - 
كيبا عل ما نقيض علية من الخيرات اللي 
قع - [بارَك] > رَكَعَ, سَجَدَ بَركَه أحنى الرَكبة. 
[ردك] ديازك دوقت كنا ,هنا 


(براكاه) - مباركة, تهنئة, تحيّة. تسبيح. 


أ الأصل الواحد في عه الخاذ ف شو الفضل والفيض :والمني والزيافة ماديا 
كان أو معنويّاً فالمبارك ما فيه الخير ويكون متعلّقاً للفيض والفضل . والبركة: الخير 
والفضل والزيادة. والبركة: زيادة وخير مخصوص. واختصٌ بنوع معين من مجمع 
الماء. والبّرك: من أخصٌ مصاديق الزيادة والخيرء وهو صدر البعيرء فإنّ الصّدر مقدّم 
البدن ولا سما في مقام إظهار التشخّص والوجود والشجاعة, وفى البعير في مقام القيام 
والقعود أيضاً وكان البعير أكبر وسيلة للحياة والتعيّيش في الأراضي العربيّة . والبُوك: 
ثبوت البعير ونزوله وقعوده. وهو في الحقيقة استناخة مصداق جل من الخير والفضل 
في مقام: 

ولا كان (فاعَلَ) تدلٌ على طول النسبة وامتدادها: فكلمة بارَّكَ تدلٌ على 
امتداد البركة واستمرارها. كا أنَّ صيغة تَفاعَلَ تدلّ على قبول نسبة فاعَلَ أي الوفاق 
وانطباق النسبة وتحققها: فكلمة تبارَكَ تدل على تحقّق امتداد البركة, كقولنا -باعَدٌ - 
أي أَطالَ البُعد وامتدّ بُعدّهء وتباعَدَ ‏ طالَ وامتدّ البعد. والقبول يلازم الزوم. ومقتضى 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





برك 1 


الروم الاكتفاء بالفاعل وعدم الحاجة إلى المفعول, ولذا يقال تباعَدَ زيدٌ وعمروٌ. 
إلى المَسْجِدٍ الأقْصَى الذي بارَكُنا حَوْلّه - .١ / 1١0‏ 
إلى الأْض التي بارَ كُنا فيها للعَالمين /"١‏ كلا 
أي أطلنا الخير والفضل والبركة فيها. 
ويا كتاعليه وعل اطق م اا 
نُودِيّ أن بورك مَنْ في الثار - 77 / 8. 
فهو مورد للفضل والتوجّه والفيوضات الربّانيّة. 
لفتخنا عَلَْهم يَركات مِنّ السّماء والأرض - 1/ 11. 
وغْنة الله وبركاثة ليك آهل البيت. - ١١‏ رع 
أي فيوضات مادّيّة ومعنويّة. 
تارك الكوث الغالميو ب 7 / 51 
تَبارَكَ الذي تَرَّلَ الفُرْقانَ  .١ / ٠5‏ 
أي استمدٌ دوام مقام فضله وإحسانه وفيضه فهو مبداً الفضل وفيه الفضل. 
مِنْ شّجَرَةِ مُبِارَكَةِ زَيتونّة - 56 / 0". 
في البْقْعَةِ المبارَكَة ىاب او 
في لَيْلَّةِ مُبارَكة د عع /”. 
ب 6 /1. 


أي حل نزول البركة ومورده. 
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تدكا ا 


0 
مقا - برم: أربعة أصول: إحكام الشيء. والعّرَض (الضجر) به. واختلاف 
اللوتين: وجنسش من الثبات. فأمًا الأول أبرمتٌ الأمر: أحكبعه. والمبارم: مَغازل 
ضخام تبرم عليها المرأة غزها وهي من السَمّرء وأبرمتٌ الحبلَ: إذا فتلته متيناً. وأمًا 
العٌرَض: فيقولون يَرِمتٌ بالأمر: عيبت به. وأبرمني : أععيانى قال التليل: كرية 
بكذا: ضَحِرتٌ به بَرَماً. وأمّا اختلاف اللّونين: فيقال إِنّ ارين النوعانٍ من كلّ ذي 
خلطين, مثل سواد اللّيل مُختلطاً ببياض النهارء وهؤلاء بريم قوم أي لفيفهم من كل 
لون. والأصل الرابع: البّرّمء بَرَم السّلّم وبّرمة العُرفُط وهي بيضاء كبّرمّة الآس (من 

الأشجار). 

مصبا - البرمة: القدر من الحجّر والجمع بُرّم مثل غُرفة وغُرّف» ويرام أيكنا. 
وبَرِم بانشيء بَرَماً فهو بَرِم مثل مجو كرأ فهو ضَج وا ومغوع : ويتعدئ بالهمزة 
فيقال أبرمته به وتيرم مثل يرم. وأَبِرّمتٌ العقدّ إبراماً: أحكنته: فانيرم هوء وأبرمتٌ 


الشىء: دبرته. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الإحكام بالفتل وخاط الجنسين 
ونظيرهماء وليس مطلقٌ الإحكام ولا مطلقٌ الفتل: مفهوماً لها. وأمّا الضجر والعىّ: 
فهي من آثار الفتل والتحويل والانطواء بشيء. وهذا المفهوم أعمٌ من أن يكون فتل 
أمرين محسوسين أو معقولين: فيشمل انقتال الحبل والتواء النور والظلمة وانطواء 
العملين أو الحادثتين توجبان الضّجر والسأم. وأمّا زّهرة العضاه: فلعلٌ الاطلاق 
مناسبة التوائها أو إحكامها. 
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برهن اننا 


آم أبهوا أمرا فإنا فبرموخ - 10 47ل 

أي حكون أمرهم:ويسشكون بأي وسيلة مكنة فى تكي أعاهم وأفكارهم 
الباطلة, بفتل وإلتواء وانطواء وخلط ومغالطة, ولك الله هو المبرم القويّ الشديد. 
- لَقَّد جئناكم بالحقّ ولكنّ أكثركم للحقٌ كار هون... أم يَحَسَبُونَ أن لاتَشْمَعْ سِرَّهُم 
وَغَجواهُم بلى ورُسُلنا لَدَمهم يكثبون - 49 / 80. 


برهن : 

أها موه أدذة فلا جاء بالوها ف و كع 1 والتر هاو ييا مضه 
وإيضاحها. 

مصبا - والبّرهان: الحجّة وإيضاحها. قيل: النون زائدة, وقيل: أصليّة وقوطهم 
يرهن قلا مولب والضوات أن تقال آبرة: اذا ناء بالمرهان. 

لسا الّرهان: الحُجّةٌ الفاصلة البيّنة. يقال بَرَهَنَ يُبِرهِنْ بَذهّنة: إذا جاء بحجّةٍ 
قاطعةٍ لِلَّدَد ا لخصم . فهو مُبرهن. 

مفر ‏ البُرهان: بيان للحجّة. وهو فعلان مثل الرّجحان والتّنيانء وقال بعضهم : 
هو مصدر بَرَه يَبرَهُ إذا ابيضٌ » ورجل أَبرَهء وإمرأة برهاء. وقوم بُوه. وبرهرهّة شابّة 
يضاف والازسة مكة فى الأماون فالتريهاق اوكد الأدلة 


فعم ‏ (باراه) - اختارّء اصطفىء انتق . 
أنه لأيبعد أن تقول: إن كلمة الترهان مأخوذة من وده جِيرة إذا ايفن + وهوق 
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522 برى 
الأصل مصدر عفغفران وعٌّدوان وثقصان, ومعناه الابيضاضء ثم اطلق على الكلام 
الجلة الذى ل إنبام فيه أو أمر بين لذ هفاج فيه ل استق من هذه الكلمة أفعال. 
فيقال برهن يُبرهن برهنةً فهو مُبرهنٌ؛ وهذا النحو يُسمّى بالاشتقاق الانتزاعيّ, كما 
سالط ةساط هو القلطان وهوين الشلظ» قالنوى واندة من عية اماه الأمانة: 
وأصلئ بالشفة إل الافساق العانوت الاشراعء ولغل هذا معى قو ترشن ولك 

لأعادك ترهان من وثكم ‏ لذ 

أي أمويين حك لاريتا فيدولة ظلمة: 

وَهَمّ بها لولا أن رَأَى بُرهان رَبِّهِ. 

أي ما يتبين به الحقّ والهدى, وبتضح به سبيل الرشد من الغوى, وهو النورء 
بهدي الله لنوره مَنْ يشاء. 

ومَنْ يَدعٌ مَعَ الله إهاآخَرَلا بُرهانَ لَهُبه - 7 /117. 

أي ليس هم أمر بين تحكم يبيّن دعواهم ويُثبت قوهم. فهم في ظلمة وريب 
يتردّدون. 

فذانك بُرهانان من رَبُكَ - 78 / 577. 

أي أمران تيان وآيتان بيّنتان من جانب الربٌ لاثبات دعوتك. 


بيرق: 


مصبا - برى: بريثٌ القلم برياً من باب رَمى فهو مَبِريٌ. وبروثه لغة, واسم 
الفدلالبوايةه.وهةه الجارة اقشاع لثم قالوا لحقتى قلا لخي النرانةوبوقيلها 
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برى 21> 


يُسمّى قصبة فكيف يقال للمّبري بَرينُه. لكنّه سمي باسم ما يؤول إليه يجازاًء والبّرا 
مثل العصا: التراب, وباريته: عارضته فأتيت بثل فعله. والبارية: الحصير المنشن 
وهو المشهور في الاستعال وهي في تقدير فاعولة. 

مقا برى: أصلان, أحدهما تسوية الشيء نحتاً. والثاني ‏ التععدض واحاكاة. 
فالأؤل: ير العوة يبريه يريا وكذلك القلم :وفاش يقولون يبروء وهو بالياء 
أضوب: :قال الخليل: العر السديم الذى قد بريه ول دش .ول يتضّل قال أبوزيل: 
يقول العرب - أعطٍ القوسٌ باريها أي كل الأمرَ إلى صاحبه. وقوهم للبعير: إِنّه أذو 
براية فن هذا أيضاًء أي إِنّهبْرِي بَرياً حكماً. ومن الباب البّري الخلق: والبّرى التراب. 
يقال بفِيه الّرى. لأنٌ الخلق منه. والأصل الآخر: الحاكاة في الصّنيع والتعرّضء باريتُ 
فلاناً: حاكيته. ْ 

صحا - برا: البّرى القراب. والبّريّة التَأْق: وأصله الهمزة. وال مجمع البرايا 
والبَرِيّات. قال الفرّاء: إن أخذت البريّة من البّرى وهو التراب, فأصله غير ال همزة, 
تقول منه براه الله يَبروه برواً: خلقه, وفلانٌ يُباري الوح سخاءً» وانبرى له: اعترض, 
وفلان يُباري فلاناً: يُعارضه ويفعل مثل فعله. وهما يتباريان, والبُراية: النّحاتة من 
العود. والميراة التي يُبرى بها. وبريت القلم برياً. 


أنه قد سبق في مادّة برء: أنّ مادّة برء وبيرى يرجع أحدهما إلى الآخر ومرجع 


معناهما إلى التغزيه - فراجعها . 


ثم إن اطلاق البّرى على الخلق: باعتبار كون الخلق مَبريَاً ومُسوَىّ بال]حت, 
وإطلاقه على التراب باعتبار كونه مادّة للتسوية والنحت - خَلَفَكُم مِن تراب .كا أن 
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20 بزع 


الى له تله مق الرف. ونا المباراة: فهي بمعنى الطول والامتداد في التسوية بالنحت, 
والامتداد: يمقتضى باب المفاعلة ودلالة الألف الزائدة. وهذا المعنى يناسب المحاكاة 
والتعّض في ذلك المفهوم, لا مطلق المحاكاة, فقوهم فلان يباري الوِيمح سخاء: معناه 
الإدامة والطّول في البري في موضوع السخاء, فالحاكاة تستفاد منها التزاماً بقرينة ذكر 
الريح . 

أرلفق ى خية البرية, أرلية كوقا الترية الاق 

أي الخليقة ال تكوّنت وتحقّقت في الخارج بعد التقدير -كا قلنا في البرء. 


بزع : 

مقا - بزغ: أصل واحد وهو طلوع الشيء وظهورهء يقال بزغت الشمسش 
وبزغ ناب البعير: إذا طلع. ويقولون للبّيطار إذا أودّج (قطع عرقها) الدابّة: قد بزغه. 
وهو قياس الباب. 

مصبا - بزغ البَيطارٌ والحاجمٌ بَزغاً من باب قتل: شرط وأسالٌ الدمّ. وبزغ 
نابُ البعير بزوغاً, وبزغت الشمش: طلعت, فهي بازغة. 

أسا ‏ بزغٌ البيطارٌ الدايّة بَرغاًء ويرّعَها تبزيغاً: إذا شق أشعرها بمبرّغه. ويرَعَّ 
النابُ إذا شق اللّحمّ فخرج. ألا ترى إلى قوهم شق النابُ وقَطْرء ومنه بزغت 
الشمسٌء وبزغ القمء ونجومٌ بوازغ. 

لسا ‏ بزعّت الشمسش تبرغ يََغَاً ويزوخاً: بدا منها طلوع أو طلعت وشرقت» 
وقال المشاب: اعدات.ق الطلوعء ساخوة هن الإدخ وهو القق كانها دق بوره 
الظّلمة شقّاً. ومن هذا يقال: بزغ البيطار أشاعر الدابّة وبضعها (قطعها وشقّها) إذا شق 
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ار 1 


ذلك المكان منها بمبضّعه. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو الشقّ والطّلوع, وعذان الفيذاك سا حوذاة 
في مفهومهاء وبمذين القيدين يظهر الفرق بينهما وبين مادّة الشقّ والبضع والطلوع, 
فبزوغ الشمس عبارة عن ابتداء طلوعها حين شقّت الشمس ظلمة اللّيل. 

َل رأى الشّمس بازِغَةَ قالّهذا رق - 8/57/. 

أي إذا شقّت الظّلمة وطلعت. 

لا رأى القَمَرَ بازغاً - 5 / /ا/. 

أي إذا انشقّت الظلمة وطلع القمر. 


مقا بسر: أصلان, أحدهما الطراءة وأن يكون الشيء قبل إناه. والأصل الآخر 
وقوف الشيء وقلّة حركته. فالأوّل قوطم لكلّ شيء غَضٌّ بُسرٌء ونباتٌ بُسر إذا كان 
طَريَا وماءٌبْسْرٌ إذاكان قريب العهد بالسّحابء ويقال للشمس في أوّل طلوعها بُسرة, 
ومن هذا قوهم بسر الرجل الحاجة إذا طلبها من غير موضع الطلب, وقياسه صحيح 
لأنه كأنّه طلبها قبل إناها. 

أسا هو بسراً أطيث.مته طب وقد أبسرت النخلة :ومن امجاز ابعسّر الحاجة: 
طلبها قبل وقتهاء وغلاءٌ بسر وجارية بُسرة: غضًا الشباب. 


صحا ‏ البّسر أوّله طَلْعٌّ ثم بَلْحٌّ ثم خَلال ثم بْشْرٌ ث رُطَب ثم قي الواحدة 
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/51 بسر 


بشرة ونشرة والجمغ إشرات وتشرء.وأبكر التخل«صاز ماعليه ُسراء وفتس الرجل 
وجهه بسوراً: كلّح, يقال عبس وبّسّر. والباسورٌ واحدٌ البواسير وهي علّة تحدث فْ 
المقعد وفي داخل الأنف. 

ساب لقي قصال بويك الفح الناقة متها ترا واكتر هار هري 
قبل الضّبعَة (إرادة الفحل من جانب الناقة), فهي مبسورة. وبَسَرتٌ الدَّمّل: إذا عصرتّه 
قبل أن يتقيّح. والبسر: القهر. وبَسّر: نظر بكراهة شديدة, والبشر: الطّلاقة. والبسر: 
القطوب. 

مفر ‏ البّسر: الاستعجال بالشيء قبل أوانه. وقوله عر وجلٌ: عَبَسَ ويَسَرَّ, 
أي أَظهرَ العُبوس قبل أوانه وفي غير وقته. ووّجوةٌ يومئذٍ بايرةإِنّ ذلك إشارة إلى 
حاهم قبل الانتهاء بهم إلى النارء فخصٌ لفظ البسر تنبيهاً أنّ ذلك مع ما ينالهم من 
بُعد يجري يحرى ما يُفعَل قبل وقته. ويدلّ على ذلك - تظنٌ أن يُفعَل بها فاقرّة. 


.. 
.. 35 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو حصول أمر أو وقوع عمل قبل أوانه, 
ويختلف هذا المفهوم باختلاف الموارد والموضوعات,كمقام الطراوة في النبات» والغضاضة 
في الانسان وغيره, والسرعة في القهر والكراهة, والعجلة في عَضْر الذَّمّل قبل بلوغ 
أوانه. والقُطوب والكّلوح والعُبوس من دون رويّة, فهذا القيد (الحصول قبل الأوان) 
مأخوذ في جميع الموارد. 
وُجوةٌيَومَئذٍ ناضِرة إلى رَيّها ناظرَة ووٌجوةٌ يَومَمَذٍ بايرَة نظن أن يُفعل بها 


.55 / 6  ةّرقاف‎ 
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فقد ذكر البّسر في مقابل النضيرة وهي التنّم وحُسن الحال. 

الليضضاوق دفاطتزة ديرية معكلة: قاطرة: تراه مسشفرفة فق مطالئة خاله. 
باسرة: شديدة العبوسء» والباسل أَبلّغ من الباسرء لكنّه غلب في الشجاع إذا اشتدٌ 
كلوحه, فاقدة: داهية تكسر الفقار. 

ثم نظر ثم عبس وبَسَر - 174/ 717. 

فالببسر حالة حاصلة بعد العبوسء فإنّ العُبوس يتعقّبه شدّة الكلوح ويتعجّل 
في كشف الضيرٌ والعبوس عنه. 

فالبَسر في الآيتين في مقابل البَشر والنَضرء وعبارة عن حالة عُبوس تلازم 
التفصّي والتخلّص بالاستعجال, كعصر الدَّمّل قبل بلوغ أوانه. وهذا في مقابل حالة 
الأطميثان المتاضل من البشر والنض. 

ففي البسر كمون ضعف ونقص يراد الرفع والتكميل؛ أو كمون ابتلاء وعلّة يُراد 
التقكى والنجاة عنيا بالاستعجال: 

فالبابير يدرِكأوّلاً تقصاًوابتلاءً في نفسه, ثم يحصل له حالة القطوب والعبوس, 
فف الثالثة يريد التفصّى ويستعجل في النجاة. 

فيعلم أنّ الطريّ والغضٌ بُسرٌ من جهة كمون النقص فيه لا مطلقاً. 


فيا الحبط وغيرها بَسَا من باب قتل: وهو الفتّ. فهي بسيسة 


قعيلة مغ تفعولة, وتسسية الشويق والدقيق نشد بشاً: إذا بالق يقى ع نين الماءه 
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بالأقط ثم تبلّه, أو بالوْبٌء أو مثلٌ الشعير بالنّوى للابل. 

شاديتن: أصلانء اخدها القويرالكدر دك القىم وخلطه. الأول قولة 
تعالى ‏ وبّسّتٍ الجبال بَسَاً- يقال سيقت سوقاًء وفي الحديث - يجيء قوم من المدينة 
عشون والمدوعة حفن شين والأضل الخغر قرف بع الحفطة وغيرها أى فتمت: 
وفشر قوله سال _ واشت الجيال-. عل هذا الوبعد أيضاء ويقال لتلك التسينة: 


فنا ذيققء أب ويف -النقىء القوى للك وقد سيت القبل أبكنها بف 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الكسر والقَّتّء وهذا المعنى يختلف 
بالموضوعات, فبسٌ الحنطة: بالدقٌ والشحق. وبس السويق والدقيق: بالتفريق 
بالخلط. فإنٌ الخلط يوجب الكسر والفتٌ بين المجموع من حيث إِنّْه جموع. وبسش 
الإبل: يحصل بسّوق الأفراد والآحاد وتفريقها عن حالة الجماعة. سوقاً ليناً حقٌّ 
يصدق الفثٌّ. وبسّ المال: إِما يحصل بالتفريق. 

إذا دْجّتٍ الأرضٌ رَجَّاَ وبْسَّتِ الجبالٌ بَسَاً فكائت هَباءَ مُنبقاً- 51 / ه. 


أي كوت ونأدته عق تكوق الأجواء الفتوعة اللكسورة كاطباكء المسور. 
فيتحقّق التناسب والنظم المعنويّ بين هذه الآيات. 

وأمّا التفسير بالسَيْر والسّؤق: مضافاً إلىكونه معن مجازيّاً أن السّؤق لايناسب 
ماكبنيانوما يعتعاء قاذ صيرورها عناء إلا هونيجة الفك والكسن لا السؤق 
والشررء والمناسييتحريك الأرضى وعظية الججبال ماهو الفذك لذ التتوق ثانا . 
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بسط لك 


وللامفق أن البق قريب المقيوء من الببث» والقرق. ينا أن البنث كا سيق 
معناه التفريق. وقلنا إِنّ الب هو الكسر والفتٌ. وقد يجتمعان في بعض الموارد, 
والفرق بينبا اختلاق الجهة واللحاظ. 


بسط : 

صحا ‏ بْسَط الشيء: نشرّه. وبالصاد أيضاً. والبسطة: السّعّة. وانبسط الشي+ 
على وجه الأرض . والانبساط: ترك الاحتشام, يقال بَسطتٌ من فلان فانبسَط. وتبسّط 
في البلاد: سار فبها طولاً وعرضاً. والبساط: ما يُبسَط. والببساط: الأرض الواسعة. 

5 - بَسَط الثوب والفراش إذا نشرّه. ومن المجاز: بَسَط رجله وقبضّهاء وإِنّه 
لوبط ما بَسَطكء وبّسط عليهم العذاتء وزادة الْهُيَسْطةًَ في العلم والجشم :أي 
فضلاً. وفلان 6 الباع والثسان: ومكان بسيط: وأاسع, وبسّط إلينا يده ولساته. 

مقا بَسَط: أصل واحد. وهو امتداد الشيء في عوض أو عسي عوض. 
فالبساط: ماتبشط. والتساط: الأرطن» وهي الببسْطة. يقال مكان بسيط وبساط. 
ويد فلان يسطً إذا كان منفاقاً. والببسطة في كل شيء: السّعة. وهو بسيط الجسم والباع 
والعلم. 

مصبا ‏ بَسَط الرجلٌ الثوب بّسطأ. وبَّسّط يده: مدّها منشورة, وبّسَطها في 
الإنفاق: جاور القصدّ. وبَسَط الله الررّزق: كثّره ووسّعه. والبساط معروف, وهو فعال 
بمعنى مفعول, ومثله كتاب وفراش. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الامتداد في توسّع, ويقابله القبض, ومفهوم 
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بس بسق 
الامتداد يمختلف باختلاف الممتدٌ وما يتعلّق الممتدٌ اليه من الفاعل والمفعول والمتعلّق, 
فبَسْط المكان: انّساعه. وبّسْط اليد قد يكون للعطاء والبذل, وقد يكون للأخذ _بَسَط 
يَدَه اليه وبّشطً الفراش: نشره. والبسط في الجسم : طوله وكاله وعِظّمه. والتٍشط في 
العِلّم: التوسّع والإحاطة فيه. وفي الوجه: يُشره وفرحه. وفي اللُسان: انطلاقه. والبسيط 
ما قلّ حدّه وم يتقيّد بحدود التركب. 

ولو بَسَطَ الله الوّزْقَ لعباده لَبَعَوا - 57 / 7؟. 

لاتق لقوق ا سوير وى 

أي يوسّعه على ميزان العدل والتدبير. 

َبْنَ بَسَطْت إِليَ يَدَكَ تفتلن ما أنا بباسطٍ يدي عه ارا 

كفو أن #بنطرا إليكر أيدتتم - نه 151/7 

أي مَدَ اليد إليه بالظّلم والتجاوز. 

وزادَهُ بَسْطَّةَ في العلّم والجثم ا /لان3؟,. 

أي مطلق الامتداد الشامل بالتوسّع في المعنويّات والمادّيَاتء العلم والجسم . 

واللَهُ يَقبض ويَبْسُط - ”7 / 510. 


فيُستفاد من هذه الآيات الشريفة: أنّ مفهوم البَّشط في مقابل القدر والقبض. 


3 


سق : 
مصبا -بَسَفَّت النخلةٌ بُسوقاً من باب قعدّ: طالّت فهي باسقة, والجمع باسقات 
وبَواسِقٌ . وبَسَقَ الرجل في علمه: مَهَرَء وتّسّق بُساقاً بمعبى بصق, وهو إبدال منه. 


مقا بسق: وهو ارتفاع الشيء وغلذى قال القليل» قال تصشة التخلة 
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بسل ارذكا 
بُسوقاً: إذا طالّت وكمّلت. ويقال يَسَّق الرجل: طال, وبَّسّق في علمه: علا. 


لسا_بسّق الشيء يَبِسّق بُسوقاً: م طوله. التهذيب: بَصَقَ وبَسَقَ وبَرَقَ واحد. 
أبمقت الداقة .وأيزقت: إذا أنذلت الليخ: 


أن التسوق مع العلق فى الطول:ماذياً أو:معنوياًء وأما اللن+ فهو من البضى أو 
الزق, تشبيهاً ماق الانسان. 

والنّخْلَ بايقاتٍ ها طَلَعُ تضيدٌ - 50 / .٠١‏ 

أي مرتفعات. 

وأمّا التعبير بصيغة الجمع المؤنّث في وصف النخل: فهو باعتبار الجماعة» فإِنّ 
النخل جنس وواحده النخلة كتمر ومرة. كا في - أعجارٌ تَخْلٍ خاويّة. ويجوز فيه 
التذكير باعتبار الجنس ولفظه كما في - تل مُتقعر. 


يس : 

مقا بسل: أصل واحد تتقارب فروعهء وهو المنع والمحَبْسٌ. وذلك قول 
العرب للحرام بَسلُء وكلّ شيء امتنع فهو بَسْلُّ. والبّسالة: الشّجاعة, من هذا لأنّها 
الامتناع على القَْنء ومن هذا الباب قوهم: أبسلتٌ الشيء: أَسلَمْته للهلّكة. ومنه 
أبقلث ولدى: رقع ب أوكلة الذيخ أبسلراعا كسيوا. 

مصبا - يَسُلَ يّسالة مئلّ ضخمَ ضخامة: شجع. فهو بسيل وباسلء وأَبسّلته: 
رهعه _- أولفان الذيق أبملوا. 
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صحا - البسل: الحرام. والإبسال التحريم. والبْسلّة: أجرة الراق (من يَصنع 
الّقية). والبسالة: الشّجاعة, وقد بَسّل فهو باسِلٌ أي بَطَلُء وقومٌ بُسْل مثل بازِل 
وبزلء والمباسَلة: المصاوّلة في الحرب. والبّسيل: الكريه الوجه. وأبسلتُ فلاناً: إذا 

مفر البَسْل -ضمٌ الشيء ومنعه. ولتضمّنه لمعنى الضمٌ استّعير لتقطيب الوجه. 
فقيل هو بِاسِلٌ ومُبِتَسِلُ الوجه. ولتضمّنه لمعنى المنع قيل للمحرّم والمرتّمن: يَسَلُ. 
وقوه أن لبشل ففش:. أي مهم القواب» والفرق بي الخراء والتقل» أن الحخراء 
عامٌ فها كان ممنوعاً منه بالحكم أو القهر. والتّشل هو الممنوح منه بالقهر - أَوليِكَ 
لقيو يراد أء شرا القرات بور بالأرهاح نك ]قوز سال ين بد جر 

سا تمل الررل هبشل سول فهو بابل وتبشل» عبش من الضنب أو 
العتجاعة. ويك لان وجوه سبيياة ذا كحةه وتبتدل وسهده كزهت قراهه وفطعك. 
والبايل: الأسد. لكراهة منظره وقبحه. والمباسّلة: المصاوّلة في الحرب. ولبن باسل: 
كزيه الطعى حامض::وكدلك الثبية إذا اشعدٌ وعضء وأيسّلّ نقسه الموت واستتسل: 
وام كمه خا 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الوقوع في مورد الضَّرر والخطر والهلاكة. 
ويدلٌ عليه اتّفاقهم بأنّ معنى أبسلثٌ من أَفْعَلَ متعدّياً: هو التسليم للهلاكة والتوطين 
نها. وأنّ معنى المباسَلة من فاعَلَ لامتداد في فعلّ: وهو المصاوّلة في الحرب. ويقرب 
من هذا المعنى: الكراهة في الوجه. فَإِها في أثر الوقوع في مقابل النطر والضَّرر, 
وكذلك كراهة الطّعم والحموضة والاشتداد. فإئّها من موارد الضَّرر بالنسبة إليهاء أي 
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إلى موضوعاتها من اللّبن والنبيذ وأمتالهما. وكذلك الإرتهان. 

وأمّا الشّجاعة: فهي مقيّدة بالقيد المذكور لا مطلقاً. ىا في المتهوّر. 

وأمّا الحرمة والمنع: فلا يخ التناسب بينها وبين مورد الضّرر. 

فهذه الحيئيّة مأخوذة في جميع مشتقّات المادّة. 

أرافة الذيق ابلا عقيل قراومن هم ا 

كدي أن بهل شق باقبت ‏ ++ 

أي أسلموا إلى الملاكة والعذاب يسبب :ما كسبوا من الأعبال القبيحة الخردمة. 


- 


١ تمض‎ 

مطنبا يسمي من ياب ضَرّب: ضَّحِكَ قليلاً من غير صوت. وابتم وتبسّم 
كذلك, ويقال هو دؤن الضّحك. 

مقا بسم : أصل واحدء وهو إبداء مُقدّم القَم يلسرّة. وهو دون الضّجك. يقال: 
نتم يبيط ولع وابتكم: 

لما ديقب وهر أقل الكتيق نوا مقضةه _ هيه شاك من الوينا:فال 
الرّجّاج: التبّم أكثر ضَّحِك الأنبياء. وفي صفته (ص) إِنّه كان أكثر ضّحكه التبسّم . 
وابتسّم السّحابُ عن البرتي: انكل عنه. 


أُوالأصل الواح ق الماءة+ هو المرجة الضسيةة مح العحكه ولابيذو فيه صوت, 


مل0». اعع نلاج ]3 . /الالاثالانا 





تبك ماحكا بن قريها ‏ 33717 


فتبّم تعجّباً من قوطاء وقد بلغ تبسّمه حال الضّجكء فكلمة ضاحكاً حال. 


صحاالبَشّرة والبَشّر ظاهر جلد الإنسان. وبَشّرّة الأرض ما ظهرَ من نباتهاء 
وقد أيقزت الأرطة والكر» المتاق. وكباقرة الماع كلافها وخياشزة الامور 
أن قلا تفيل ويشوث الأده ابشيه شرا إذا أكذت شرع وشريت الرسل 
شر بشراً وبُضوراً: من البشرق: وكذلك الأبشار والتبشير» والامم البشارة بالكسر 
والضد. وهو حَسّن البشر أي طَلِق الوجه. وتَبَاشَرَ القومٌ: بشّر بعضهّم بعضاً. 
والقباشير: البشرى. وتباشير الصّبح: أوائله. وكذلك أوائل كلّ شيء. والمبثرات: 
لياح التي تُبشَر بالغيث. 

مصبا -بَشِرَ بكذا يَبِشّر مثل فرح يفرَحُ وزناً ومعنىّ: وهو الاستبشارء والمصدر 
البنشورء ويتعدّى بالحركة فيقال بشّرته أبشره بَشراً من باب قتل, والاسم منه البُشر. 
والتعدية بالتثقيل لغة عامّة العرب, وقرأ السبعة باللّغتينء وإسم الفاعل من المحقّف 
بتشيرء ويكون البشير في الخير أكثر من الشرّء والبُبشرى من ذلك. والبشر: طلاقة 
الوجه. والبَسّرة ظاهر الجلد, والجمع البَشّر مثل قَصَب وقَصّبة, ثم أَطلِقّ على 
الانسان واجده وجمعه وباشرّ الرجل زوجته: ثم يبشَرّتها. وباشرّ الأمز: تولاه 
بتشرته. 

مقا بشر: أصل واحدٌ: ظهورٌ الثيء مع حُسن وجمال. فالبَشّرة ظاهر جلد 
الانسان. ومنه باشّرَ الرجلٌ المرأة وذلك إفضاؤه ببشرته إلى بَشّرتهاء وسمّي البَشّر 
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بشر »> 


بَشَّراً لظهورهم. والبشير: الحسنٌ الوّجه. والتشارة: الجمال. ويّقال بشّرت فلاناً أبشّره 
تبشيراً. 

لما دالبشرء الخلق يقع عل الأدق والذكن والواحد والانيين والحسي لايق 
ولا يجمع , يقال هي بَشَرء وهو بَشَرء وهما بَشْرء وهم بَشر . وقد يق -وفي التغزيل - 
أَنوْمِنُ لبَثَرَينِ مثلنا. 


الفروق للعسكري ص 5١8‏ الفرق بين الناس والبَشّر: أن قولنا البَضّر 
يقتضي من الك ذلك | ند مشتقٌ من البشارة وهي حُسن اطيئة. يقال رجل 
بشير وامرأة بشيرة إذا كان حسن الهيثة: فشمّي الناس بَشَراً لمهم أحسن الحيوان 
هيئة» ويجوز أن يقال إِنّ قولنا بَشّر يقتضي الظهور, وسمُوا بَشَّراً لظهور كان ومنه 
قيل لظاهر الجلد بَشّرةء وقولنا الناس يقتضي النوس وهو ال حركة, والناس جمع 
والبَشّر واحد وجمعء وفي القران سهاهةًا لكش وشول عض غير النشى تيقلو 
الناس كلّهمء وبق البَشّر فيقال يَشران - لِبَشَرّينِ مثلنا. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الانبساط الخصوص الطبيعيّ والطلاقة 
في السماء لوجوههم تكويناً. ويمكن أن يقال أنّ الببشر حالة طبيعيّة للانسان من 
الانبساط, وهي قبل التبسّم. وبهذه الحالة يمتاز الانسان في الظاهر عن سائر 
الحيوانات. فالبَشّر كحَسَن صفة مشئهة وهو مّن كان منبسطاً طَلِقاً تكويناً ثم صار 
إنها لنوع الالسان. 


ويدلٌ على ما ذكرنا من الأصل: قوطم -بَشّرة الأرض ما ظهر من نباتهاء وهو 
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1 شر 


حسنٌ البشر أي طَلِق الوجه. وبَشِر بكذا كفَّرحَ لفظاً ومعىّ. والبتشر ظهور الشيء مع 
خحُسن وجمال, والبشير الحسن الوجه. والبشارة الجمال. 

وأمًا البشّرة بمعنى الجلد: فعنى يحازيّ باعتبار كون البّشر وظهوره في الجلد 
وظاهر البدن. وأمًا المباسّرة: فإنٌّ المفاعَلة للامتداد والطولء وامتداد الطّلاقة 
والانبساط بالنسبة إلى الزوجة يدل على الملامسة. أو أنّ هذا المعنى مستفاد من 
الاشتقاق الانتزاعي من البَشّرة بمعنى الجلد. وكذلك مباشرة الأمور على الوجهين. 
وأمّا التبشير: فهو إيصال الانبساط والطّلاقة إلى الغير والايجاد فيه. ىا هو مقتضى 
التعدية. 

وسبق في أنس أنّ الانسان باعتبار معنى الظهور في مفهومه يذكر في مقابل 
الجن ولم يذكر البَشّر في مقابله. 

والبَسّر باعتبار معنى الطلاقة والانبساط: قد ذكر في كلّ مورد يكون فيه النظر 
إلى مطلق الطلاقة والانبساط. 

أفى يُكونُ لي وَلَدٌ و يَنْسَسْن يَشّر - /ا/اء. 

أفى يكون لي غَلاءٌ ول ينسَسني بَشَرٌّ - 19/ .٠١‏ 

وللوعاق ماكر در 

مكل لها بش را موي - 1//714. 

وهو الّذي خَلّقَ مِنَ الماءِ بَكَراًفجعلّهُ نَسَبَل - 7١‏ / 506. 

ومهذا الاعتبار أيضاً يُستعمل في مقابل سائر الموجودات الحيّة والملائكة: 

إذاش إأيقز يللا 16 رهم 


كن لأسكة ابشر خَلقته - 6١ا/‏ م" 
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إليها: 


1 


ماهذا إلا بَمَرٌ متلكم - 5 / 80 
إن هذا إلا قول البَكّر - 4 / 0؟. 
قال رَبّكَ للملائكة إن خالِقٌ بَشَراً - ١١‏ /18. 
شكل خايكر اغوي ب 077/1 


وقد يذكر فى مقام عظمة خلقته. من جهة مادّته الترابيّة والمائيّة. وبالنسبة 


ف خالق بَكَرأمِن طين - 8 / ./١‏ 

خلؤية الماوزكراً ب 7/5 1ه 

إن غال يقرا ين فلصال من ]16 187 

أن خَلَفَكُم من ثراب ثُمْإذا أنمُ بَهَرٌ  .٠١ / 9١‏ 

فهذا بشر حسن اطيئة وطلق الوجه ومنبيط الصورة وقد خلق من التراب. 
وقد يذكر في مقام نسبته إلى المراتب الروحانيّة المعنويّة: 


ماكاق لتر أن يؤتية الذة الكعات والشكه والنذة _ ٠‏ ذلا 


- 


> "© 


14 


وما كان لِبَكَرِ أن يُكلّمِهُ الْهإلَارَحْياً - 47 .0١/‏ 


ولك طفع يكرأ متلكر إتكر إذالخايرون - + /.. 


فطلاقة الوجه وحُسن الصورة وانبساطها لاتقتضي تحقّق النبوّة والروحائية, 


ولا تلازم بينهاء فالبشر أمر مادّيٌ والنبكة أمر متو 


وَأمًا القى: اسم مصدرمن البشر: 


وهوّالّذي أرسَل الرّياح بُشرآبَِينَ يَدَي رَحته - ١5‏ / 48. 
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كن بشر 


فهو حال من الرياح يدلّ على الماهيّة من حيث هي هي . ويُطلق على المفرد 
والجمع. ويمكن أن يكون جمع بشير. 

وأمّا ابُشرى: فهو إسم لما بُشَرتَ به من خيرءكالئهمى اسم نبت, أو أَنْها مصدر 
كلسي مق التقير الازماً أن معد يا. 

وَمُصَدَّقامابينَ يَديْهِ وَهُدىٌ وبُْرىَّ للمُؤْمِنين - ؟ / /4. 

وما جَعَلهُ للّهُإلا بُشرى ولتَطْمَيْن به قُلوبكُم - 8 / .٠١‏ 

ل التشرئ ق الثياة اللأنيا - 3270 

ولقعاعت تشلنا براي بالقشرئ - 54711 

فيص المعنى على التقديرين. 

قال يا تشرئ طذاغاكة - 15735 

المنادى محذوف, وهو مّن حضر عنده من قومه أو من غيرهم, وبُشرى خبر 
مبتدأ حذوف, والتقدير: يا قوم هذا بُشرىء أو بُشرى هذا. 

إن أنا إلا تذية وبشيرٌ 7 /188., 

فر جا ءكم بَشِيرٌ وتّذِيٌ ‏ 0 / 14. 

وما أرسَلْناكَ إلا كافّةَ لئاس بَشيراً وتذيراً - 6" / 78. 

وقد ذكر البشير في هذه الآيات وفي غيرها في مقابل النذيرء والبشير من البتشر 
متعدياً بع المبشرءكا أن التذير مغ المتر. 

والفرق بين البشير والمبَقِر والمبَشّر: اختلاف صِيَثِهاء فإنّ فعيلاً يدل على 
قبرت السك فالبشير من فت اله النشر ونن شانه النسر.والمتظور ف الابشان لسية 
الفعل إلى الفاعل وقيامه به أَوَلاً ثم تعلّقه بالمفعول قهراً. ىا هو مقتضى صيغة إفعال. 
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بصر لمبكوا 


ومقتضى هيئة تفعيل 05 الفعل بالمفعول ووقوعه فيه ألا والقيام بالفاعل تبعيّ 
قهري . 

ففي كلّ مورد استعمل لفظ البشير: فالنظر فيها إلى جهة التبوت أي من ثبت له 
100 ومن :شأنه أن يكون تبشراً كا فى الآيات المذكورة: 

وفي كل مورد يستعمل لفظ الإبشار: فالنظر فيها إلى جهة قيام الفعل؛ ولا نظر 
فيها إلى جهة الوقوع. 

الافر وله قو را انكو بافتة الا عم 

فالمقصود هنا قيام التبشير وجهة تحقّقه وصدوره. 

وفيكل مورد يستعمل لفظ التبشير: فالنظر فيه إلى جهة الوقوع وإيصال النسبة 
إلى المفعول. 

بعك اله الكثية تيشريخ وؤريةت + 107 وبق الشابرية وبشر 
الؤضين 2 َبَشْرهُم ِعَذَابٍ ألبى 2 َبَشَرْهُ مَغْفِرَةٍ وأجر , بشع الذيخ اتشرا 5-7 
المنافقين إن تُبَشّتكَ بعُلام , بَشّر ناك بالحق , مَك يَحْيئ , قَبَشّر ناها بإسخق . 

فالنظر في هذه الآيات ونظائرها إلى جهة التبليغ والوقوع. 

ونا كان الببشر فعلاً مطلوباً يوجب الانبساط والفرح والطّلاقة: فقد عبّر عنه 
شيف المي وهلا لاق الختذا روس وين العاه قمر عه بصييقة الأتذارء ن 
رُسْلاً مُبِشّرِينَ ومُنَذِرِينَ. وفي هذا كبال لطف منه تعالى. 


بصر: 


مصبا - البصر: النور الذي تُدرِك به الجارحةٌ المْبصّرات, والجمع أبصار مثل 
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للم بصر 


سبب وأسبابء يقال أَبصّرٌته برؤيةَ العين إبصاراًء وبَصُرتٌ به بالضمّ بَصَراً والكسر 
لغة: علمتء فأنا بَصير به. يتعدّى بالباء في اللّغة الفُصحى, وقد يتعدّى بنفسه, وهو 
ذو بر وتصيرة أي عِلّم وخيرة, ويتعدى بالتضعيف إلى ثانٍ فيّقال بَصّرنّه به كيرا 
والاستبصار: بمعنى البصيرة. والبنْصر: الإصبع. 

مقا بصر: أصلان: أحدهما العلم بالشيء, يقال هو بَصيرٌ به. ومن هذه 
التضيريه والقطقة ون الم [ذاتوقدت بالأرضن إستداركه والتمدرة الترين قا تقال 
والبصيرة البٌرهان وأصل ذلك كلّه وضوحٌ الشيء, وبَصّرتٌ بالشيء: إذا صرت به 
عالماً تصيراً. وأَبصَرْنّه: إذا رأيته. والأصل الآخر: فبضْر الشيء: غِلَظّه. ومنه البَضْر 
وهو أن يْضْمٌ دم إلى أديم يخاطان كا تخاط حاشية الثوب. والبصيرة ما بين شُقَّقي 
البيت, وهو إلى الأصل الأَوّل أقرب. والبصدرة والبصرٌ: الحجارة الدخوة. 

صحا البَصّر: حاسة الرّؤية. وأَبِصَرْتٌ الشيء: رأيئّه. وباضّرته: إذا أشرفتَ 
تنظر اليه من بعيد. والبَصّر: العلم. وبَصّرتٌ بالشيء: علميّه -بَصُّرت با لم يَبِصّروا 
به. والبصير : العالم. وقد بَحّر بصارة, والتبصّر: التأمّل والتعردف. والتبصير: التعريف 
والإيضاح. والمبصرة: المضيئة - فليا جاءَتْكُم آياتثنا مُبْصِرَة. والمُبِصَرَّة: الحجّة. 
والبَضّرة: حجارة رخوة, وبها ميت التضرة. قال الأصمعىّ - الببصيرة شبيء من الدم 
يُستدّلٌ به على الّميّة. والبُضر: الجانب. 

أسا ‏ أَبْصَر الشيء وبَصُرٌ به وقد بَصُّر بعمله: إذا صارّ عايلاً به. وهو بَصيررٌ به 
وذو بَصّر وتصارة. وهو من البُصّراء بالتجارة, وبَصَّرنُه كذا وبصّرنُه به إذا علْمنه 
ياه وتبِصَّرُ لي فلاناً وهو مُسِتَئِصِر في دينه وعمله, وعَمَى الأبصارٌ أهونٌُ مِن عَمَى 
البصائرء وما أثخنَ بُصر هذا الثوب, وبُصر كلّ سماء وهو النّخَّنُ والفلّظ. 
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أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو العلم بنظر العين أو بنظر القلب. كا أن 
الرؤية والنظر مطلق غير مقيّد بقيد العلم. والعلم مطلق غير مقيّد بقيد النظر: 

وتَرَاهُم يَنظرون إليك وهم لايُبصِرون - /ا/198. 

فالببصير من له اللتصارة أي النظر والعلم. وتستعمل البصيرة في التأنيث, فيقال 
نفس بصيرة وقوّة بصيرة وجمعها بصائر كصحيفة وصحائف وظريفة وظرائف. والبَصّر 
يستعمل مصدراً وإسماً باعتبار كونه بمعنى الفاعل أي الباصرة, وإطلاق المصدر على 
القاعل للاشارة إلى أن النظر إلى جهة الخدت والقعل لا الذات: وععة أيضار: والقرق 
بين الإبصار والتبصير هو ما ذكرنا في فرق صيغتى إفعال وتفعيل من جهة الصدور 
والوقوع. 

وأمّا معنى النّكَّن والغِلّظ: فباعتبار كونه أوّل ما يقراءى من الجسم فبصصز 
الثوب ما يُبِصَر منه. وقريب منه معنى الجانب. 

وأَمّا معنى الدم ا ممستدار على الأرض: فباعتبار ثبوته وبقائه حقٌّ يُبِصّر 
ويُستدلٌ به على الوم فهو ما ُبصّر من أثر الرميّة. فكذلك معنى الترس: فإنّ الجمنة 
ول ما يُبِصَر من السلاح بل تمن يمحارب ويبارز. 

وأمّا البرهان: فهو ما يقدّم ويُرى في مقام الاحتجاج. 

وأمًا الحجارة الرخوة: فباعتبار ما فيها من البياض. 

إن السّمْعَ والبَصَرٌ والقُوَادَ  ١0‏ /5. 

فارجع البِصَرٌ ... #أرجخ التضركزفين . يقلت إليك النشر ‏ 7/10 +. 

أي العين بلحاظ النظر وباعتباره. 
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فإذابَرِقَ البَصَرَ وخَسَفَ القَمَرُ ‏ 70 / . 

أي اشتدٌ لمعان النظر وكان بحدّة. أو اشتدّت حدّة لمعان العين في نظره. ومثله : 

قِبَصَرَكَ الِيَومَ حَدِيدٌ - 5٠‏ /؟77. 

لا تُدرِكَهُ الأبُصارٌ وهو يُدرِكُ الأنِصار - 5 / .٠١"‏ 

جمع بَصّرء والبصر هنا أعمٌ من الباصِرّة الظاهرة وهي العين والباصرة الباطنة 
وهي القلب.ى]| في: 

إن في ذلِكَ لَعِبْرَهَلأولي الأنْصارَ ‏ "7 / .١٠‏ 

ولايبعد أن نقولإنّ البِصّرَ في الأصل كان صفة كحَسّن فهو بعنى ماله البصارة, 
فِيُطاّق على العين والقلب. 

وجعلنا كه مثعاً وأبصاراً وأفئدة ‏ 15 / +؟. 

أي العيون الباصرة بقرينة مقابلتها بالأفئدة. 

واه يما تَعْمَلونَ يَصيرٌ - لاه /غ. 

وال بَصيرٌ بالعباد ‏ ” / .١6‏ 

هَل يَسْتوي الأعغمئ والبصيرٌ - 7/ 50. 

إِنَهُ بكل َّيءِبَصيرٌ - 717 / 16. 

أي ناظر وعالم لايخفى عليه شيء. 

بل الانسان عل ثفسه يصيرة - 716 14. 

العاف باعمار الفسن: 


أدغر إل اشوغل يُضيرة - 1١8/17‏ 
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عل بحكة قاطن أو تقس مطيفثة عالمة أوتضارة وصيرة, ويعلها- 

هذا بَصَائ مِن رَبكُم وهُدى ورّحمة - /1/ 50. 

أي هذا القرآن أو ما يوحى اليك أو ما أنزل اليك بصائر لكم من الله أي 
آيات بيّنات وحجج لامعات قاطعات فها بصارة. 

فلا جاءتيم آياثنا مُبْصِرَة ‏ 51 / 1. 

وآينا ود الناقةَ مُبِصِرَةً - ١//‏ / 69. 

وجَعَلنا آيةَ النهار مُبِصِرَةٌ- ١07‏ / ؟١.‏ 

الإبصار هو النظر الدقيق والإشراف, ونتيجته حصول المعرفة والعلم. وهذا 
النظر قل يكون يقصد الإقادة والااحساق» أو يقضد الخد والعقابء أو بقضد التفقد 
وقضاء الحوائج ونظم الأمور وتدبير المعيشة, أو بقصد الاستفادة بأيّ صورة من 
اليو 

والقسم الآخر يتحقّق من الداني, والأقسام الباقية إِنما تكون من العالي إلى 
الداني: 

وأَفرّضٌ أمري إلى الله إن الله يَصيرٌ بالعباد  +١‏ / 44. 

أي فيدبّر أمور عباده بحسن ما يمكن. 

فالغرض من الإبصار ونتيجته يختلف باختلاف المبصِر مرتبةً ومقاماً. فالإبصار 
من الله غير إبصار العبدء وإبصار العبد غير إبصار الآيات, وإيصارها غير مُبصيريّة 
اهار أو الناقة. والجامع بينها: هو النظر الدقيق لغرض ما من إحسان أو قضاء حاجة 


فبصِريّة الآيات والنهار: عبارة عن نظرها التكوينى ومقابلتها الناس للافاضة 
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حكن بصر 


والأقادة والعديين بأنوازيها يعتوتة أو ماقت 

ومبصيريّة الناقة: باعتبار أَنَّا كانت آية بيّنة من آيات الله تعالى. وكان ها نظر 
تكوينىٌّ ف هداية الناس وإفاضتهم. 

وغَمْنُ أقربٌ إِلَيْه مِنْكُم ولكن لا تُبُضارون كة/ 6م. 

وم أعينٌ لا يُبَصِرونَ بها ا ١/4‏ 

فلا أقيمٌ بها تبصِرونَ وما لا تُبْصِر ونَإِنَهُ لقولٌ رسو كَريم -89/79. 

فالإبصار يدلٌ على النظر الدقيق: وهو من أفعّل متعدّياً. والبصارة غير متعدّ 
وتدلٌ على اللّزوم» كا أنّ البصير هو فعيل يدل على ثبوت الصفةء وبهذا اللحاظ 
يطلق على الله المتعال. دون كلمة المبصر فَإِئّها تدلّ على قيام الحدث بالفاعل وحدوثه 
وصدوره. 

كا أن اتتخاب صيغة الجرّد في مورد: 

بَصُْرتُ يمال يَبُصُروابه  57١‏ /55. 

فَبَصْرَتْ به عَن جُنْبِ - .١١/178‏ 

للدلالة على التأكيد وثبوت البصارة والتحقيق الائد وحضول العلم واليقين. 

أَنْصِرْ به وأنْمع - 557/18. 

صيغة تعجّب للدلالة على المبالغة والتعظيم . 

تَبْصِرَةَوذِكر لِكُلُ عَبْدٍ مُتيب - 65٠١‏ /8. 

مِن بضّيره الأمر أي فهّمه وأوضحه. يتعدّى إلى المفعول الثاني بنفسه وبالباء. 


ولا يسأل حي ميا يُبَصَّروتكُم - .1١ ١/07١‏ 
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بصل , بضع دان 


أي يُعرّفون ويُبيّتون طمء فيُبصِرون أحوالهم ومقاماتهم وكيفيّات أمورهم 
وخدوة التسيارف وأعاطن: فيش اهدوهم :ويعليون أن المسالة عت غير مقيدة. 


بصل : 


محات النسل معروقم الواهدة النضلة, 


إحياء الفذكرة - بصلء الزتبقيّة: وله جملة أنواع. تحيري يزرع في الوجه 
البحري وهو أصغر حجياً. وصّعيدي وهو ما يزرع في الوجه القبلي. وبصلته كبيرة 
وأكثر عصارة. ورومي وهو البصل الأحمر وهو أحلى طعا وأكثر عصارة. وشاميٌ 
وبصلته أطول. ويحوي البصل زيتاً طيّاراً وكبريتاً ومقداراً من مادّة سكريّة وجمض 
فسفوريّ وفيتامين وكلسيوم, وكان يستعمل عصيره قدياً في الرّمّد بقطرة. وقد ذكر 
المؤرّخ هيرودوت: أنّ الفراعنة عرفوا البَصّل مُنذ أقدم الأزمنة, وكان يُعطى مع 
العَدّس لبّناة الأهرام. وقد أثبت العلم الحديث أنّ رائحة البَصّل أو عُصارته أو أوراقه 
ففل الميكروبات السيكة رتيكروب الدقثريا والدوسهاريا. 

قع - [باصال] - بَصَلء بَصَلة. 


وعَدّسها وبَصّلها - ؟ / .1١‏ 


ا 


بصع : 
مصبا ‏ البضعة: القطعة من اللّحم؛ وا جمع بَضْع وبَضّعات. ويضع في العدد, 
وبعض العرب يفتح, واستعماله من الثلاثة إلى التسعة. وعن ثعلب: من الأربعة إلى 
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كن بتضع 


التسعة يستوي فيه المذكّر والمونّث ‏ يضع رجال ويضع نسوة؛ ويستعمل أيضاً من 
ثلاثة عشر إلى تسعة عشرء لكن تثبت اطاء في المذكّر وتحذف مع المونْث كالنيف, 
ولايستعمل فما زاد على العثشرين» وأجازه بعض فيقول: بضعة وعشوون رجلا 
وبضعٌ وغشرون امراف وقالوا: على هذا معنى البضع والبضعة في العدد: قطعة مبهمة 
غير محدودة. والبضعٌ جمعه أبضاع مثل قفل وأقفال: القَرج والجماع؛ ويطلق على 
التزويجء واليضاع: الجاع وزناً ومع وهو إسم من باضعها مُباضّعة. والبضاعة 
قطعة من المال تعدّ للتجارة. واستضعتٌ الشيء: جعلته بضاعة لنفسي» وأبضعتُه 
غيري: جعلته له بضاعة, وجمعها بضائع . وبضعتٌ اللّحم بَضعاً من باب نفع : شققتّه, 
ومنه الباضعةٌ: الشجّة التي تشقّ اللّحم ولاتبلغ العظم ولايسيل منها دم؛ فإن سال 
فهي الدامية. وبضعه بَضعاً: قطعه. وبضّعَه للتكثير والمبالغة. 

مقا - بضع: أصول ثلاثة, الأوّل الطائفة من الشيء عضواً أو غيره. والثاني 
بُقعة, والثالث أن يُشنى شيء بكلام أو غيره. فأمًا الأوّل -بَضّع الانسانُ اللَّحمَ يبِضَعْه 
بضعاً وبَضّعه يُبضْعُه تبضيعاً: إذا جعله قطعاً والبَضعة : القطعة زهي الهبرة (قطعة من 
اللّحم)؛ والبضيع من اللّحم جمع ضع مثل عبيد وعبد. فأمًا المباضّعة ال ني 
المباشرة فنا من ذلك لأنّْها مفاعلة من البّضع وهو من أحسن الكنايات. وئمًا هو 
حمول على القياس الأوّل يضاعة التاجر من ماله: طائفة منه. ومن باب الأعضاء 
التي هي طوائف من البدن: قوهم الشجّة الباضِعّة. وهي الَت تَشقٌّ اللّحم ولاتوضح 
عن الَظم. ومن هذا الباب البضع من العدد. وهو ما بين الثلاثة إل العهرة» ويقال 
هو السبعة. وأمًا البقعة: فَالبضَيْع بلدٌّء وتضيع جبل. وأمًا الأصل: بَضَعْتٌ من الماء: 
رَويت منه, والبضع: الرّيّء بَضّع بُضوعاً: كنقع . 

أسا ‏ بَضّعَ من الشاة بَضعَةَ إذا فَطَعَ قَطعّة. وفلانٌ جَيّدٌ البضعة إذا كان لحواً. 
وعنلق بطعة عشر ين الرجال عل شت يمكم العدد, وأبضعث له إذا بعلت له 
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بتضع 8 
بضاعة. ومن امجاز: فهو منك بَضعَة أي هو بعضك. ومن الكناية: بَضَّعَ المرأة بضعاً 
وباضّعها بضاعاً ومَّلك بُضعها إذا عقد عليها. وضعتٌ من الماء رويت لأنّك تقطع 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو القطع والإبانة ميهماً فيقال بَضعةٌ أي 
قطعة . والبضع من العدد قطعة منه. ويُطلق على الحدٌ القليل منه وهو ما دون العشرة, 
مضافاً إلى أن أصول العدد عشرة. والبضع يطلق على قطعة مخصوصة من البدن, 
ويكق عن الفرج. وهو يناسب مفهوم الإبهام. ويشتقٌ منه الفعل بالاشتقاق الانتزاعئ 
فيقال باضعتها. والبضع: الريّ؛ وهو قطع مقدار من الماء وتناوله بالشرب. 

لَبِتَ في السّجن بضّعَ سِنِينَ - ١١‏ / 17. 

روي أله ليق سبع سين : 

سَيَغْلِبونَ في بضع سنين 1/177 

المنظور في الآيتين بيان الحكم وتحقّقه في امتداد زمان لا يبلغ عشر سنين, ولا 
م تتعيّن المدّة في كتاب الله: فالبحث عنها بذكر الاحتالات والأقوال خارج عن 
التحقيق . ويكن القول بأنّ اللَبْتَ والغلبة كانتا بالتدريج وكانت المدّة المشخّصة مختلفة 
بالاعتبار وغير معلومة. 

هذا غُلامٌ وأسَرّوهُ بضاعَةً  .15/١١‏ 

أي أسرّت وأخفت السيّارة هذا الأمر عن غيرهم. وقالوا إنّ هذا أوّل ذخيرة 
لنا في سفرنا للتجارة. 


وجننا ببضاغة مُزجاة - 1١١‏ / 88. 
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ثاإنم بطء. بطر 


أي مقدار من المال قليل. 


بطء : 

مقا بطأ: أصلٌ واحد وهو البطء في الأمر. بط إيطاءً وبطاً. ورجل بطي 4, 
وقوم بطاءٌ. 

مضب - أبطاً اليد :تالكر تيقه, وبلق جيكها لطا مى باب قدت :ويظاءة نهو 
بطي على فعيل . 

نفر سيط البطاع داكن الاتيفاك فى التنير, يقال يلق إذا تخضصض بالبظءة 
وتباطاً: تحدّى وتكلّف ذلك. واستبطأ: طلبه. وأبطأ: صار ذا ببطء. ويقال بطّأه وأبطأه 
- وإن مِنْكُم لن ليطن أي ينبّط غيره. وقيل يُكثر هو التتئط في نفسه. والمقصد - 


ِنْ منكم مَنْ يتاخر ويوؤخر غيره. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل الإسراع, وهو قريب من مفهوم 
السيظ أي التعويق:ق الأمر. وسبق أن التأخر يقابله التعدع: 

وذ باك كن يبط قإن أصابتاكر مضيقة . + / + 

أي ليُوْخَْرنٌ ويعوّقنّ أخذ الحذر والنفر إلى الجهاد المأمور به في السابقة - 


8 م 
خذوا جِذرَكم وانفروا. 


بطر : 


مقا د بطرع أل والحد وهو القمة رقش التتطار ةلف ويقال لد ابضا 
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بطر ألم 


المبظر. وبل غليها البطره وهو تجاوز الحدٌ في المرّح. وأمًا قوطهم ذهب دمّه يَطراً: 
فقد يجوز أن يكون شاد عن الأضل . ومكن أن يكون فخ - شق يحراه شقّاً فذهب, 
وذلك إذا اهدّر. 

مصبا - بَطِرَ بَطراً فهو بَطرٌ من باب تعِب: بمعنى أَشِرّ أَشَرَاً. والبطر: الشقّ وزناً 
ومعنىَ, وسمِّي البَيُطار من ذلكء وفعله بَبُطَر يُبنْطر. 

صحا البَطر: الأشّر وهو شِدَّة المررّح. وقد بَطِرَ يَبْطَرْء وأبطره الال يقال بَطِرتَ 
عَيْشَّك كبا يُقال رَشِدتٌ أمرك. والبطر أيضاً: الحيرة والدهشء وأبطره: أَدهشَه. 
وبَطرتٌ الشيء أبطِرةُ بطراً: شققته. 

مفر - البَطر دهش يعقري الانسانَ من سوء احتال النعمة وقلّة القيام بحقّها 
وصَررّفها إلى غير وجهها - بَطَرا ورئاء النّاس _وقال بَطِرَتْ مَعِيشَتّهاء أصله بَطِرَتْ 
مَعيشَتّه فضُرِفٌ عنه الفعلُ ونُصِبء ويُقَارِبُ البَطر: الطَربُء وهو خْقّة أكثر ما يعتقرى 
من الفرح, وقد يقال ذلك في الترّح. 


أن قد سبق في أشر. أنه حقيقة في الحدّة والشدّة في البَطرء فهو أَبلَ من 
والبطر عبارة عن تجاوز الحدٌ والاعتدال في الطَّرّبء فهو بلغ 0 6 
أكبر. 

والدهشة باعتبار الخروج عن الاعتدال والتجاوز عن الحدٌ الممدوحء وبهذا 
الْحاظ أيضاً يستعمل بعنى الشقٌ, فكأنٌ الانسان بسبب الطرب والترّح الشديد 
والتجاوز عن حالة الاعتدال يَطعَى عن الحق ويشقه. 
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0 بطش 

وأمّا التيطار: فهو في مقابل الطّبيب والحكير والعالمء وكان شغل البيطرة في 
السابق مخصوصاً لأفراد خارجين عن حيط العلم والحكئة, والبّيطار هو المعالح للدوابٌ 
بتجربيّاته العمليّة, ولا مناسبة بينه وبين الشقء نعم قد يحتاج العلاج إلى العمل والشقٌ 
كالجرّاح . 

وفي فرهنك تطبيق - سرياني - بيطرا: داميزشكى. 

وَكَمْ أَهْلكُنا مِن قَرْيَةِ بَطِرّت مَعيشَّتها - 18 /081. 

أي تجاوزت القريةٌ في برناج معيشتهاء فالمعيشة منصوبة بفزع حرف (في) الخافض. 

خَرَجُوا مِن ديارهم بَطَراً ورئاء الثّاس - 8 / اغ. 


أي بحالة الطب والهوى خارجين عن الحقّ وصراط العدل ومُّرائين. 


صحا _التطشة: السّطوة والأخذ بالعُنف. وقد بطش به يَبطِشُ بَطشاً. وباطشَّةُ 
مُباطشة . 


فقل, والتطقن عو الأحد بكنف. وتطشّت اليد : عملت: 


مقا بطش: اصل واحد وهو اخذ الشىيء بقهر وغلبة وقوه د إن بعل رَبك - 
بالق 


أن الأضل الواحن فق الكاثه شو عمل نظو وكين ياحد او كي 
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بطل ام 


يرء بطق الإطهة الكبرئ |لالمتسون - 3714 

فالبطش هو العمل بالقهر والصّولة والشدّة. ومفهومه أعمٌ من الأخذ. 
وإذا بَطَشْمْ يَطَشْمْ جَبَارِين - 75 / .١1١‏ 

أي إذا عملتم بالقهر والشدّة عملتم حتى ينتبي إلى حدّ الجبر والنفوذ التّام. 
إوبطق ريك لشديد - :١ ١7/42‏ 

أي بطشه في مورده المقتضي له. 


بطل : 

مصبا - بَطلَ الشيء يَبِطلْ بُطلاً وبُطولاً وبُطلاناً: فسَدَ أو سقطً حكنه. فهو 
باطل» وجمعه بَواطل. وقيل يجمع أباطيل. على غير قياس . وقال أبو حاتم: هو جمع 
أبطولّة . وقيل جمع إبطالة. ويتعدّى باهمزة فيقال أبطلته. وذهب دمه بُطلاً أي هدراً. 
وأبطلّ: جاء بالباطل. ورجل بَطَلَ أي شجاع, وا جمع أبطال مثل سبّب وأسيات: 
والفعل منه بَطّلَّ وزانَ حَسُنَ فهو حسَنٌ؛ وفي لغة: من باب قتل, فهو بَطّلٌ بيّنُ البطالة, 
سمي بذلك لبُطلان الحياة عند ملاقاته أو لبطلان العظاتم به. 

مقا بطل: أصلٌّ واحدٌ وهو ذهاب الشيء وقلّة مُكئه ولبئه. يقال بطلّ الني 
يبطّل بُطلاً وبطولاً. وسمٌي الشيطانٌ الباطلٌ, لأ لا حقيقة لأفعاله. وكلّ شيء منه فلا 
مرجوع له ولا مُعوّل عليه. والبَطّل: الشّجاعء فإنّه يُعيدض نفسّه للمتالف. وهو 
صحيح يقال بَطّلّ بين البُطولة والبطالة. وقد قالوا امرأة بَطَلّة. 


أنّ الباطل يقابل الحقّ, أي ما لاثبات له ولاواقعيّة, ولا حالة إِنّه يزول ويمحو 
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ام بطل 


ولايلبث وجوده. والبطلانإمّا في الوتخوه أو ف العمل أو ف القول أو ف الرأي والنظر. 
والتعريف الصحيح للباطل هو ما يقال: إِنّ الباطل ما يقابل الحقٌء فا ليس بحقّ فهو 
باطل. والإبطال في مقابل الإحقاق أي إزالةٌ ما يزول ومحوه. 

وإطلاق البطل على الشجاع: باعتبار أَنّ عنوانه وقدرته وقوّته وجميع تظاهراته 
غير ثابتة لايعتمد علبها. وليس طا ثبات وبقاء وحقيقة. 

ذلك يان نهر الح وأذما يعون ين ذوف الياظل .. ا / م 

والمراد أنّ الوجود الحقٌّ الثابت هو الله المتعال» وأنّ غيره من المخلوقات باطل 
زائل» فكيف يصمٌ أن يُدعى غيره بعنوان الألوهيّة. 

وقّل جاء الحقّ ورَّهَقَ الباطلٌ إن الباطلَكانَ رّهُوقاً  .8١ / ١١‏ 

الخملة الأخير» كيرص كلت وقاعد» عمويلة قن الباطل لذ تبات قيف وهو 
كالظلٌ الزائل يمحو بظهور النور - بَلَ تَقْذِفٌ بالحَقَّ على الباطل فَيَدْمَغْهُ فإذا هْرَ زاهق- 
١‏ /ما. 

لاتأكلرا أسرالكر بيتك بالباظل ‏ 184/9 

أي بعنوان غير حقٌ, كالعقد الفاسد وبيع غير صحيح وعمل غير مشروع. 

إن كثيرامِنَ الأخبار والوُّهبانٍ كيأكلون أموالَ الناس بالباطل - 4 / 8". 

أي بدعاوى فاسدة وآراء سخيفة ضعيفة, وهذه الدعاوى الكاذبة غير 
مخصوصة بهم بل شاعت فيا بين المسلمين أيضاً. 

ولا تَلبِسُوا الحَقَ بالباطلٍ وتكتمُوا الحقّ ‏ 7 / 47. 

أي للاضطرا )للق يدول سترومية عق يكوخ المق مكوبا وشطئ بالباطل: 
كا نرى هذا المعىق في كثير من الآداب والعرفيّات المتداولة والرسومات الشائعة بين 
النامن: 
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بطن ام 

وما خلننا الثماة والأرطن وما تكبا باطلة - 8 اا 

هذا هو الأصل الأصيل في خلق الموجودات. فإنٌ التكوين على ما هو عليه 
حقٌّ جار على النظم والحكمة والتدبير من الله العزيز الحكيم . وتشريعه يوافق التكوين, 
فيكون هذا أصلاً آخر حمّاً. فالتشريع تشريح وتوضيح وتبيين لما قد أجمل وأمهم في 
التكرين ات ]ذا الكل "ما الوم كل اخيروا فا بالتيويت 17د ولأكرات 
َليُعَيرُنَ خَلْقَ الله - ؛ / 119. 

أي يعملون بخلاف التكوين والتشريع. 

لِيُحقَّ الحقّ ويُبئطل الباطل - 8 / 8. 

ويح الله الباطلَ ويحِق الحقّ بكلماته - 57 / 55. 

فيقث الله اللي وه تكويهه وخلقه وما شاء ودثنهويزيل عاضهعوا بأهويتيم 
وغيروا بتايلهم وأحدثوا وأبدعوا فما بينهم. 

أفبالباطل يُوْمِنُونَ وبِنِعْمَة الله تكفرون - 74 / 117. 

أي يكفرون بنعم الله تعال وعا اعلا وخلقه وأخمة تكويناً أو تعويا 2 
يتّبعون الباطل ويؤمنون به في مقابل تلك الحقائق الثابتة. 


مصبا ‏ البتطن: خلاف الظَهْرء وهو مذكّرء والجمع بُطون وأبطّن, والبتطن دون 
القبيلة مؤئّئة وإن ديك الحي فذكرء والجمع ك) تقدّم. وبَطن الشيءٌ يَبطنْ من باب 
قتل: خللاف طهر فهو ياطى؛ وبطنته |بطتية عرفته وخبرت باطته . والبطانة: خللاف 
الظهارة. وبْطِنَ فهو مَبُطون: عليل البطن. 
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ام بطن 


مقا بطن: أصل واحد لايكاد يُخلف. وهو إنسوئٌ الثيء والمقبلٌ منه. فالبطن 
غلاف الظهْر, تقول بطدك العجل إذا خربت يظته وياطن الأمرء 5خلكه خلا 
ظاهردنوانك #غال هو الناطق لأ له يطح الأشياع خواء طول يليك هذا لأسن إذا 
عرفت باطنه. والبطين: العظيم البطن. والمبطون: العليل البطن. والميطان: الكثير 
الأكل. والبطان: بطان الرّحل وهو جزامه, وذلك أنّه يلي البطن. ومن هذا الباب 
قوهم لِدخَلاء الرجّل الّذين يَبطّنونَ أمره: هم بطانته, لا تتّخِذوا بطانة مِن دونكم. 


أن الذي يظهر من تحقيق موارد استعبال مشتقّات هذه المادّة: أن الأصل الواحد 
فيها هو مقابل الظهور وخلافه. ولا كان باطن بدن الحيوان عبارة عن المعدة لوقوعها 
في وسط البدّن ولخلاء داخلها ولكونها ذات مَدخل وتخرج: فأطلق لها البطن. وباعتبارها 
صم اطلاق الظّهر على ما وراءهاء وبهذه المناسبة أيضاً أطلق البطن على ما دون القبيلة, 
لكونه في باطن القبيلة أو في بطنها وداخلها. ثم اشتقّت منه الفعل بالاشتقاق الانتزاعي, 
فقيل بطنثُ الرجلّ إذا ضدربت بطنّه. وكذلك البطين والمبطون والمبطان. 

وَلا تَقْرَيُوا الفَواحشٌ ما ظَهَرَ منها ومَابَطَنَ ‏ 7/ .١0١‏ 

أي ما ظهر من الأعمال القبيحة وما خني منها في أعين الناس. والفواحش ما 
كان باطلاً صصريحاً وخالفاً للحقّ والحقّ هو الله المتعال وتكوينه وتدبيره والنظام في 
العالم ولوازمهاء فا كان خلاف هذه الحقائق فهو باطل ومن الفحشاءء. كالشرك والكفر 
والنفاق والعصيان والظّلم لعباده والإفساد والطغيان ومايخالف حقوق العبوديّة وحقوق 
العباد إنفراديّاً أو اجتاعيّاً وما يظهر أو يبطن. 


0 


قل إِفاحَدّمَ رَبْ الَواحشٌ ما ظَهّرَ مِنها ومابّطّن - 1 / 88. 
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بطع م 

وذَرُوا ظاهرٌ الاثم وباطته ك/ 5١‏ 

وقلنا إِنْ التشريع هو توضيح ما ابهمّ في التكوين وتبيينه, ولا اختلاف بين 
التكوين والتشريع, والتشريع هو تكميل التّعمة وإقامها ‏ وَأَسْبَعٌ عَلَيْكُم نِعَمَهُ ظاهِرَة 
وباطِئّة - "١/7١‏ اليَوْم أكملتٌ لَكُم دينكُم وأَقَدْتُ عليكم نِعْمَتٍِ . راجع مادّة 

اودر وتالقون ارخف اا 

لايبعد أن يكون البطانة مصدراً في الأصل من البطون كالخياطة والسّفارة, 
ثم جعل بمعنى المفعول وإسما للمبالغة, فهو بمعنى السّريرة وباطن اللباس ومن يُتُخذ 
للأسرار وخاصّة الرجلء فالبطانة من الأصحاب من يكون مخصوصاً ومقام صحبته 
غخنيًا ومن يلق اليه الأسران, 

مُتَكِئينَ على فُدْش بَطَائَئها من اسْتَبِرّق 8ه /ثة. 

البطائن جمع البطانة, والمراد أَنّ بواطن الفُرش وأصل نسجها من الديباج, 
فكيف 'بظواهرها المشاهدة: 

ِبَطن مَكَة يشي على بَطنه؛ نَذْرْتُ ما في بَطني , مِن بُطون امهاتكم. ماني 
بُطونه , في بُطون هذه الأنعام , ما يأكلون في بُطونهم . 

فتظير ان النظن نطلق ما يقابل الظير يعن يلده أو ضيواق أو شان معدة أو 
رحماً أو مطلق ما يبطن ويكون في مقابل الظهر. وفي هذه دلالة أيضاً على أنّ الأصل 
فيها هو البُطون. 

عو الأول والاخة والظاهة والباظة <ماة 7م 


أي الظاهر عن العوالم والباطن عنها - فلَّهُ المثل الأعلى ‏ ومن عَرَف نفسّه فقد 
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لضن بعث 


عرف ربه: 


فنقول: إذا أردنا أن نعرّف النفس من زيد وروحهء وقلنا إِئّا هي الظاهرة من 
وجوده والباطنة منه: معق كل عضو من أعضائه يصحٌ أن يقال له زيد ومن زيد 
وليس بزيد. وكذلك روحه الحاكم الآمر المدرك المحيط بتام أعضائه والسلطان في 


ملكة بدنه والباطن فيه: فهو زيد. 

فالله العليم الحيط الحيّ القادر. سلطان مملكة الوجود والحاكم في جميع العوام 
وخالق الموجودات كلها والمتجل فيها بعظمته وقدرته والظاهر فيها بجلاله وجماله 
وهو نور السماوات والأرض وهو الحقّ المطلق الأزليّ الأبديّ الح القيّوم - ألا كل 
شيءِ ما سوى الله باطل. 

فهو الظاهر والباطن في عالم الوجود. وحقيقة هذا المعنى لا يعرفها إلا مّن نوّر 
الله قلبه بنور المعرفة, ولايمكن معرفته حقّا بالعلوم الرسميّة ومن شَقٌّ الشّعر بمتشاييات 
العلم والفلسفة. 

فالله المتعال باطن عالم الوجود: إذ ما من إدراك وقدرة وقوّة وحياة ونور ووجود 
إل وهو من نوره ومن فيضه. فهو تعالى وتبارك روح العالم ونوره ولا حول ولا قوّة 
لا بالله اللي العظيم. فهو ظاهر بالتجليّات والمَوّجات النوريّة. وباطن بالقوى والصفات 
ومبادي التجلّيات. راجع مادّة ظهر. 


ليسّ كيثله شَيءٌْ وهو السَميعٌ البَصِير . 


مصبا - بَعئتٌُ رسولاً بَعئاً: أوصلته, وابتعثتّه: كذلك. وفي المطاوع فانبعت, 
فكل كسرته قاتكسر. وكل شىء يتبعت بنفسه فا الفعل يتعدى اليد بنفسة» فيقال 
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بعث 84م 


بعئته. وكلّ شيء لاينبعثٌ بنفسه كالكتاب واهديّة فإنٌ الفعل يتعدّى اليه بالباء. 
فيقال بعثثٌ به. وأوجز الفارابي فقال: بعئه أي اهل وبعق بد وخيه. والبفث الجيش: 
تسميةً بالمصدرء والجمع البُعوث. والبُعاث موضع بالمدينة. 

نكا تيدف أمنا والحد ويد الكقاوة يقال يفت المافقم رذا اكر كي 

صحا ‏ بعنّه وابتعتّه بمعىَ أي أرسله فانبعت, فقوهم كنت في جَيْش فلان 
وبّعئه: أي في جيشه الذي بُعتَ معه. والُعوث الجيوش. وبعثثٌ الناقة: أثرتها. وبّعثه 


لاون تابه أحتد ريقف اللوق تقرس لوم القع موايعة فى الشلل؛ أسرع . 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو المفهوم المركّب من الاختيارء والرفع, 
للعمل بوظيفة معيّنة, ويعبّر عنه بالفارسيّة [برانكيختن] وأمّا التوجيه والارسال 
والإثارة والإهباب والإيصال وأمثالها: كلّها معاني محازيّة. 

ثم إنّ هذا المعنى يختلف باختلاف موارده: كبعث النّ للتبليغ» وبعث الموق 
للحساب والجزاء. وبعث الجيش للحرب والجهاد. وبعث النائم لأداء الوظائف, 
وبعك النافة الشان: وسكذا: 

َبَعَتَ الله التَيِينَ مُبَشْرِينَ ومتزرين - ؟/ ؟8. 

فَبَعَتَ الله غراباً يَنْحَتُ - ه/ ."١‏ 

مَنْ بَعَتَنا من مَْقَرِنا - 76 / 67. 

عقن أن ييققلك ويك ققافاً . باذ و3 

إِذْ قالُوا لِنَي 


2 


'أبْعَتْ كتاملكاً - ؟٠/1:".‏ 


م00 . اعع اناج ]3 . /الالاثالانا 





رضن بعلر 


ولكنْكره اللّهُ انبعاتهُم 57/9. 


5 
- 


إِذ أَنبَعَتَ أشقاها - /9١‏ ؟١.‏ 

ولايخق أنّ اتتخاب هذه الكلمة فى هذه الموارد فى غاية اللّطافة والمناسبة: إذ 
الإارسال يستلزم السير والحركة, وكذا التوجيه, والإيصال يُطلق بالنسبة إلى الإنتهاء 
إلى المقصود, والإثارة بمعنى التبيبج, وقريب منه الإهباب. 

وا كان النظر في هذه الآيات الشريفة إلى بدو الأمر ونشوئه وحدوثه وإيجاده: 
عبّر بكلمة البعث. فإنّما ناظرة إلى هذه الجهة. والإرسال أو التوجيه ناظر إلى مرحلة 
بعد البدوٌ والنشوءء والإيصال ناظر إلى جهة آخر السَيّر. 


م 


بعار : 

صحا - بعثر: الفواء ‏ بَعثّر الرجل متاعه ويحثره: إذا فدقه وبدّده وقَلَبَ بعضّه 
على بعضء ويقال بَعثرت الشيء وبحثرته, إذا استخرجته وكشفته. وقال أبو عبيدة 
في قوله تعالى - بُعْيْرَ ما في القُبور: أثير وأخرج. قال وتقول بَعثرثٌ حوضي أي هَدّمته 
وحعلك أمشله أعلاة, 

البيضاوي: وإذا القبِورُ بُعبْرَت قُلِبَ ترامها وأخرج موتاهاء وقيل إِنّه مرّب 
من بعثٍ وراء الإثارة كبشمل, ونظيره بحثّر لفظأً ومعى. 

لسا ‏ ويُعثرت وجحْثْرَتْ لغتان. وقال الزجّاج: بُعثررت أي قُلِبَتْ وبْعِتَ المؤق 
الذين فيها. وقال بَعثروا متاعهم وبحثروه إذا قلّبوه وفرّقوه وبدّدوه وقلّبوا بعضّه فوقّ 
بض . 
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"1١ بعار‎ 


والتحقي 

أنه ليس ببعيد أن يأخذ الواضع حين وضعه أمثال هذه اللّغات من كلمتين, 
وأن تكونا منظورتين لفظاً ومعنى , كالبعثرة من البعث وكلمة أخرى كالعثر أو البثر أو 
الثرى. والبحثرة من البحث ولفظ آخر. ودعثر ودعكر ودعسر من الدّعَر ولفظ آخر. 
وفكدذاء 

ويمكن أن تكون الزيادة بحرف تناسب ما قبلها تلقّظأًء وبالنسبة إلى هذه الزيادة 
وهيئة الكلمة: يحصل التغيير في المعنى أيضاً. 

ناذا القثرة يقترت - 2/41 

إذا بُعْبْرَ ما في القبُور  .4/5٠٠١‏ 

أي قَلِب وبْعتَ قلباً شديداًء فزيادة حرف الراء في آخر الكلمة تدلّ على الشدّة 
والمبالغة وامتداد حالة البعث وشدّتها. وانتخاب الراء من بين الحروف لكونها من 
حروف الرخوة والزلاقة. 

في الشافية [مخارج الحروف] والشديدة ما ينحصر جَوِيُ صوته عند إسكانه 
في مخرجه فلا يخْري - ويجمعها - أجِدٌّك قَطَبْتَ. والإّخوة بخلافها... وحروف الزّلاقة: 
ما لاينفك باعي أو حماس عن شيء منها لسهولتها. وجميعها - مُوْبتقَلٍ . 

وفي الجاربردي - وحروف الرّلاقة وهي سنّة أحرف, تَجْمعها قولّك - مُوِيئقل - 
وإغا شمّيت بذلك لأنّ الزّلاقة أي الشّرعة في المنطق... وهذه الحروف ثلاثة منها 
ذولي وهي اللام والراء والنون» وثلاثة شَفَهِيَ وهي الباء والفاء والميمء وهي أحسن 
الحروف امتزاجاً بغيرهاء ولاتجد كلمة رباعيّة أو خماسيّة إلا وفيها شيء منهاء ومق 
رأيتها خالية عنها فهو دخيل في العربيّة كالعسجد. إلا أن يشذ. 
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فنا بعد 


مصبا - بَعَدَ الشيء بُعداً فهو بعيد. ويُعدَى بالباء وا همزة فيُقال يَعُدثُ به 
وأَبِعَدْنُه . وتباعَدَ مثل بِعُدَء وبَقدتُ بينهم تُعيداً. وباعدثُ مُباعَدةَ واستئعدثه: عدّدْته 
بعيداً. وبَعِدَ بعَداً من باب تَعِبَ: هَلَكَ. وبَغد: ظرف مهم لايُفهم معناه إلا بالإضافة 
لغيره. وهو زمان متراخ عن السابق» فإن قرب منه قيل بُعَيْد. 

مقا ديه اضلاع -خلاف الثري» وقابل قبل قال التعن لاف الثرني» 
والبُعد والبعَد: الهلاك ‏ كما بَعدَتْ تود أي مَلَكَتْ. وقياس ذلك واحد. والأباعِدٌ 
خلافٌ الأقارب. وأمًا الآخر: فقولك جاء من بَعدٌ كا تقول في خلافه: مِن قَبلٌ. 

صحا ‏ البُعد ضدّ القَربء وقد بَعْدَ فهو بَعيدٌ أي تباعَدَ. والبعد والبَعد أيضاً: 
الحلاك, بَعِدَ فهو باعد, وتنم غير باعد وغير بعد أي غير صاغرٍ . وبَعدٌ نقيض قَبِلُ, 
وهما إسمان يكونان ظرفين إذا أضيفا وأصله| الإضافة, فتى حذفت المضاف إليه لعلم 
الخاطيء تنيكب] غل الضداء ليُعلم أنه مبومء إذ كان الضمٌ لايد خلها اعراباً لأنب] ل 
يصلح وقوعهم| موقع الفاعل ولا موقع المبتدأً والخبر. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل القَربِء ومن هذا المعنى أخذ مفهوم 
الظرفية للومان أو المكان المتأخر: لتعده بالنسية إلى الظرف الماضى أو الحال. وكذلك 
مفهوم الطلاكة والحقارة: للبْعد عن جريان العُرف والنظر والاعتدال المتوقع. 

وليعلم أن كسر العين في الماضي يدلٌ على الانحطاط والتفدّل والتسفّل, وهذا 
المعنى يناسب الاستقرار واللُصوق والعلل والأحزان, ففهوم الشّلاكة والصّغارة المستفاد 
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بعر يفضنا 


من بَعِدَ إغا هو بمقتضى الكسر في العين. 

يا نقد لذي كا تمق ترد د 1 ارهق 

أني ضّلالٍ بعيد, في شقات يَعيد. 

ثراة انقب المعنوي. 

رَبّنا باعِدْ بَينَ أسفار نا 6”#/ 135. 

بِاعَدَه أي أَبِعَدَه بقيد الإطالة والإدامة ىا هو مقتضى باب المفاعلة أي طلبوا 
إيجاد الفاصلة والبُعد بين أسفارهم لملالهم عن كثرة السفر. 

إ3الذيخ توفث خم ينا الخد أولناة غلبا لتقيرة  ١‏ رحد 

التعبير بالإبعاد دون البُعد: إشارة إلى قيام البُعد بالفاعل وتوجيهٌ إلى جهة 
الطدووء وإل أ هذا لطف وقضتل من الله المتعال. 

الام بخ قبل ومو يقد +6 2 


ظرف مبقّ على الضمّ . 


مصبا ‏ البعير مثل الانسان يقع على الذَّكر والأننى. يقال حَلبتٌ بعيري. والجمل 
بمثؤلة الرجل: والناقة منؤلة المرأة تخنصٌ بالأنى : والبكر والبكرة مثل القّى والفتاة: 
هكذا حكاه جماعة منهم ابن السكيت والأزهري وابن جيٌ, ثم” قال الأزهري: هذا 
كلام العرب ولكن لايعرفه إلا خواصٌ أهل العلم باللغة. وجمع البعير أبعرّة وأباعر 
وبُعران. والبَعّر معروف. والجمع أبعار. 
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ا بعض 

مقا بعر: أصلان -الجهالء والبَعر. يقال بَعيٌ وأبعرَة وأباعِرُ وبُعران. والبعر 
معروفٌ. 

ضحاء البسن من الخبل متزولة الاتسا هن الناس دوالقة واسدة القن والايغان. 
وقديقه السك والقاة يقر يقر 

قع - (بعير) - ماشية. 

فرهنكق تطبيق عبري - بعير: شتر واهر جارياى باربردار. 

لسا ‏ البعر: وَحَنْ جاء به مل بَعير , أي جمل حمار, وكذلك ذكره مقاتل بن 
سليان في تفسيره. وفي زبور داود: إن البعير كلّ مايحمل. ويقال لكلّ ما يمل بالعبراتية: 


30 
4. 3 


والتحقي 


لايبعد أن يكون البعير في أصل اللّغة موضوعاً لكل ما يحمل من الحمار والجمل 
والفرسء ثم" غلب استعماله في الجمل. فلا ينافي القول بأنّ المراد من كيل بعير هو ما 
يحمله الحمارء لتداوله بينهم. والله العالم. 


رتفي أخانا رتؤدان ناسين 307/39 
تَفْقِدُ ضُواع الملكِ وَلَّن جاء بِهِ حمل بَعير - ١١‏ / 7/. 


أي ما يكال ويحمّل للبعير. 


بعض : 


مقا بعض: أصلّ واحدٌ وهو تجزئة الشبيء. وكلّ طائفة منه بعضٌ . قال الخليل: 
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بعض رض 


بعض كلّ شيءٍ طائفة منه. وبعضٌ مذكّرء تقول: هذه الدار متّصل بعضّها ببعض. 
وبضتٌ الشيء تبعيضاً: إذا فرّقته أجزاء. ويُقال إِنّ العرب تصلّ ببعض كما تصلّ بما: 
ها رَحْمةٍ مِنَ الله ويم خطيئاتهم . قال: وكذلك بعض في قوله تعالى - وإن يَكُ صادقاً 
يُصِبْكُم بَعْضٌ الذي يَعِدْ كم . وما شّذّ عن هذا الأصل التعوضة وهي معروفة, والجمعٌ 
تعوض» وهذه ليلة بَعِضّة ومّبعوضة, أي كثيرة البتعوض . كقوهم مكانُ سَبِعٌ ومّسبوع 
وذَيْبٌ ومَّذءوب. 

صحا ‏ بعضٌ الشيء واحدٌ أبعاضه. وقد بِعْضْنّه تبعيضاً. أي جرّأته. فعض . 
والشوضى و البق والواسده شومةه 

مفر ‏ بعضٌ الثبيء: جزءٌ منه. ويّقال ذلك بمراعاة كلّ, ولذلك يُقابّل به كل, 
فيُقال بعضّه وكلّهء وجمعه أبعاض - بَعضُكُم لِبَعْض عَدوٌ وقد بعٌضتٌ كذا: جعلته 
أإناضاء قو صر اه والتعوض ثى لله بون يعض ولاك معن جنفدها بالااةة 
لهات الحيواناك. ْ 

مصبا ‏ بعض من الشيء: طائفة منه, وبعضهم يقول جزء منه. فيجوز أن 
يكون البعض جزءاً أعظم من الباتي, كالقانية تكون جزءاً من العشرة. قال ثعلب: 
أجمع أهل النّحو على أنّ البعض شيء من شيء أو من أشياء. وهذا يتناول ما فوق 
النصف كالقانية من العشرة. قال الأزهريّ: وأجاز النحويّون إدخال الألف واللام 
على بعض وكل, إلا الأصمعيّ فانّه امتنع من ذلك. 


أذ البعض يصب ويضاف إلى الكل» سواء كان هذا الكل كليا فى شمه_ إن 
بعض الظنٌ إثم, أو ضمن المجموع - أو يأ بعض آياتٍ ربّكء أو في ضمن القام 
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م بعل 


والمركُب - يوم أو بعض يَوْم. وسواء كان ماديّاً ‏ بتعضكم لبعض عذؤه أر معتوياً - 
ع باكر ايك 1 

والحاصل أن البعض يستعمل في الكريّات لا في الكيفيّات. 

والفرق بينه وبين الجزء والفرد: أن البعض ينسب ويضاف دائّاً إلى الكل ولا 
يصمٌ إطلاقه إلا بعد تحقّق الكلّ. وهذا بخلاف الجزء فيصمٌ إطلاقه على جزء لوحظ 
أنييكوق جزءاً وله صلاحيّة الحرئيّة مطلقاً. أي قبل التركّب أو بعده. والفرد ما كان 
ملحوظاً مستقلاً في مقابل الجموع. 

وأمّا دخول الألف واللام على البعض: فلا إشكال فيه إذا أريد منه الجنس 
والمفهوم من حيث هوء أو تكون الام عوشأاعن المضاف اليه. 

ولايشهل بفظنا تفضا أرياياً - 2/1 

القورى التسريهن هو الشناف اليه 

أن يَضْرِبَ مَثَلاَ مايَعُوضَّةَ فَافَوْقَها  ."5/5١‏ 

صفة كذّلول ويُسمّى الذباب به لصغره في الحيوانات. والحال انه بعض منهاء 
وانفوذج في بعض الجهات عن الحيوانات المؤذية المضرٌة الكبيرة. 


بعل : 

مصبا ‏ البَغل: الرّوجء يقال بَعلَ يتغل من باب قتل بُعولةَ: إذا تزوّجء والمرأة 
يكل أبشاء وق يقال بكله كنأ يقال زوجة تحقيقاً للتأنيث؛ والجمع البُعولة - وبُعُولَتِمُنٌ 
أْحَقّ برَدْهِنَ , والبغل : النخل شرب بكروقه فيشتغني عن السّق. والبغل: السيّد. 
والبغل: المالك. وباعَلَ التّجلٌ امرأته مُباعَلّة وبعالاً: لاعبها. 
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بعل ا 


مقا بعل: أصول ثلاثة: فالأوّل الصاحب. يقال للرّوج بعل, وكانوا يُسمّون 
بعض الأصنام بَعلاً. ومن ذلك البعال وهو ملاعبة الرجل أهلّه. والثانيى - جنس من 
الحَيّرة والدَّهَشء يقال بَعِلَ الرجل إذا دَهِشٌَء ولعلٌ من هذا قوهم امرأة بَعِلة» إذا 
كانت لامحينٌ لبش القياب.والتالك ‏ التعل من الأرض: المرتفعة التي لايصيئها 
المطر في السّنة إلا مرّة واحدة. وتمًا يبحمل على هذا الباب الثالث: البتعل وهو ما شرب 
بعروقه من غير سَقٍ سمماء. 
صحا - البَغل: الزوج ٠‏ وبَعَل الرجل : صار ب بعلاً. مَنْ بل هذا؟ أي مَنْ ربّها 
وصاحبها. والببغل النخل الذي يشرب بعروقه فيستغني عن السّقٍء يقال قد استبعل. 
والبَعلٌ والعذيُ واحد وهو ما سَقتهُ السّماء. وقال الأصمعي: العذي ما سَفَْه الّماء. 
والبَعل ما شرب يعُروقه من غير سَقٍ ولا سماء. والتعل اسم صم كان لقوم إليباس 
(ع)» وبعلبتك: اسم بلد. وبَعِلَ الرجلٌ : دَهِشٌء وامرأة بَعلّة. 
مفر ‏ البَعل هو الذّكر من الرّوجين - وَهُذا بَعْلِي شَيْخاً وجمعه بُعولة مثل فَخل 
وفحولة. ولا تُصوّر من الرجل الاستعلاء على المرأة فجعِلَ سائسها والقائم عليهاء 
وسمٌيّ باسمه كل مُستعل على غيره. فسَمَى العرب معبودهم الذي يتقرّبون به إلى الله 
تعلاً. ويقال أتانا بَعل هذه الدابة, أي المُستعلبي عليهاء وقيل للأرض المستعلية على 
غيرها بعلء ولفحل النحل بَعلٌّء تشببهاً بالبعل من الرجالء ويلا عظم حقٌ يشرب 
بعروقه بعل لاستعلائه. وتُصوّر من البعل الذي هو النخل قيامّه في مكانه فقيل بَعِلَ 
فلان بأمره إذا أدهش وثبت مكانه ثبوث النحل في مَقرده. 
لسا ‏ البَغل: الأرض المرتفعة التي لايُصييها مَطَر إلا مرّة واحدة في السّنة. 
وقيل كلّ شجر أو رَرْع لايُسق. قال الأزهري: وقد رأيت بناحية البيضاء نخلاً كثيراً 
عروقٌها راسخة في الماء وهي مُستغنية عن السّقٍ وعن ماء السّماء يُسمّى بَعْلاًء واستَبْعَلٌ 
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١‏ بعل 


الموضع والنخل: صارَ بَغلاً راسخ العروق في الماء مستغنياً عن لقي وعن إجراء 
الماء. والتعل: الزّوج» بَعَل يَبعَلُ بُعولة فهو باعِلٌ. قال الأزهري: واِما سمي روج المرأة 
علا لأنّه سيّدها ومالكها. والبعل: صَمْم , سمي بذلك لعبادتهم إِيَاه كأنّه رتهم. ويقال 
أنا َغل هذا الشيء. أي ربّه ومالكه. وبَعِلَ بأمره بَعَلاً: بَرِمَ فلم يَدرِ كيف يَصنعٌ فيه, 
والبَعّل: الدَّهَش عند الرّؤْع. 


أذ الأضل الواحد ق هذه الماثة+ هو ما كان قاقا بتفسه ولاجية عله واستفناء 
وسيادة إلى أقزافة بولا المعو تسلف مضاديقه بالعدلاق الموازه قبعل المراة ووجياء 
وبعل النخل ما كان مستغنياً عن السّق, والبتعل لبعض الطوائف هو صنمهم. وبعل 
العم مالكه وسناحيه» ويغل الأنكق ياكاق مركفا فيا عن المطر. 

فالقيود المنظورة في مفهوم المادّة ملحوظة في جميع تلك الموارد. 

وما الضجر والدحشء فلعله مق آثار المقهوعة فإن السقد كتيراً ما تكون لد 
مسؤوليّة وتنوجّه اليه وظائف مخصوصة ليست لغيره. فقد يبرم وينضجر ويّدهش في 
قبال هذه الوظائف ومسؤوائته. 

ون إلياس نَِنَ الموِسَلِينَ إذ قال لِقَوْمِهِ ألا تَتَقُونَ تدعو بَْلاً وتَذّرونَ أحسَنَ 
الخالقين ‏ لا" / 6؟١.‏ 

والمراد مطلق مفهوم البَعل هم , من المالك والصنم والصاحب والمتموّل والسلطان 
وغيرهم. ويكن أن تكون جملة - وتَدَّرونَ أحسنّ الخالقين - قرينة على إرادة مطلق 
المفهوم, فإنّ ا حجوبين من الناس يتوجّهون إلى كلّ ما كان مؤثّراً في الظاهر في تدبير 
أمورهم وإصلاح معاشهم وتأمين حياتهم وجلب المنافع البهم. 
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بغت عق 


وإن مرا كاقخية بغليا نسررا ‏ + 117 
وهذا بَعْلي اكا/كلا. 

والعرلتية أ دام 1 

يُراد الرّوج لإضافتها إلى المرأة والنّساء. 


وفي قع - [بَعَل] - زوج.ء مالك., سيّد. صاحب. 


صحا ‏ البَعْت أن يَفجأَكَ الشية, وأعظمٌ شيءٍ حينَ يَفجؤك البَغتُ. بَعْتّهِ: 
فاجأه. ولقيته بَغتة: قجأة. والمباغّتة: المفاجأة. لست آمَنْ بَعّتاتِ العدوٌ: فَجَاته. 

مقا - بغت: أصل واحد لايُّقاس عليه, منه البَغت, وهو أن يفْجّاً النيءٌ - 
وأعظمٌ شيءٍ حينّ يَفجِوٌكَ البغت. 

مصبا _بَعْتَه بَغْتا من باب نفع: فاجأه. وجاء بَغتدء أي فجأةً على غَرّة» وباغَنّه 

لسا - البَعْت والبَغْتّة: الفَجْأة. وهو أن يَفْجَأك الشيء. وقد بَعَتَهُ الأمر يَبعَنُه 
بَغْتاً: فَجِنّه. والمباغَنّة : المفاججأة. 


أنّ الأصل في المادّة: هو مواجهة شبيء دفعة وبدون مقدّمة ظاهرة. 
جاءَتبُم السّاعة بَغْتَةَ ‏ 7 / ."١‏ 


أَخَدْناهُمْ بَْتَةَ ‏ " / غ4. 
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رق بغض 


أن يَأتيكم العَذابُ بَغْتَة ‏ 9" / 0ه. 

إن أتاكم عَذَابُ اله بَفْتَةَ أو جَهْرَةً - ١‏ / /اغ. 

فقابلة البغتة بالجهرة تدلّ على أَنّ حقيقة البغتة: عبارة عن إتيان شيء بدون 
إعلام وإظهار. فإِنْ الجهرة هو العيان والظهور. 

وبهذا يظهر الفرق بين البَغتة والقَجأة: فإنّ الفجأة هو الاتيان بدون مقدّمة 
والهجوم دفعة. وأمّا البغتة فهو الإتيان من غير عيان وإظهار. 

فجيء الساعةٍ والعذاب والأخذ من هذا النوع. وهذا التعبير ألطّف من الفجأة, 
فا عوتها لسن بالا عقيل باؤأمقتيه طاهرة: 

فعلى هذا لايصحٌ التعبير في الآية ‏ أتاكّم عذاب الله فَجأة أو جهرة. 

ويدلٌ على هذا المعنى أيضاً: جملة - وأنتم لا تَشْعُرون - بعد آية 9؟/ 00 
ولا/رهةو 55١٠و‏ 69 وغيرهاء فإِنّ البغتة هو الجيء بدون إعلام وإظهار, 
وأما لقتنا فرعوةة فركوة ذكز هذا القيد يس كلمة التحاة زائداء لتقدان مقامة 
ظاهرة أو باطنة فيها حقٌّ يمكن الشعور بها. 


بغض : 

نات فض اهل واهه بره يرال عل خلاق المكم يقال اقطته ا خط 

مصبا - بَعْضَ الشيءٌ بغاضة فهو بَعيض» وأبغضتّه ابغاضا فهو مُبغْض . واللاسم 
الببغض . قالوا ‏ ولايُقال بَعَضْئّه . وبَعْضّه الله تعالى للناس فأبعٌضوه, والبغضة والتغضاء: 
شدّة البغض. 

أسا ‏ هو من أهل البُغض والبِغضّة والْبِمضَّة والبَفُضاء. وقد بَعْضَ بَغاضّة 
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بغل اعم 


أن البغعض ضدّ الححُبٌء والتغضاء مصدر كالدعوى., والبُغض صفة نفسائيّة في 
قبال الحبّ, فإذا اشتدٌ وظهر في مقام العمل فهو العداوة, فإنّه مأخوذ من التعدّي, 
وبيهما عموم وخصوص من وجه. 

وأَلقَيْنابَئِتكُم العداوَةً والبَفْضَاء ‏ 0 / 14. 

نا يُرِيدُ الشَّيطانُ أن يوقع بَينكُم العداوَة والبَقْضاء ‏ 5 / .1١‏ 


و و 5 ع 2 
وبّدا بيننا وبينكم العداوة والبَغضاء ابّدا بعك /ة. 


مصبا ‏ البغل: معروف. وجمع القلّة أبغال. وجمع الكثرة يغال, والأننى بَغلة, 
والجمع بَعَلات مثل سَجْدة وسَجّدات. 

مقا بغل: يدل على قوّة في الجسم , من ذلك البغل. قال قوم: سمي بذلك لقوّة 
خلقه. وقد قالوا سُمّي بَغلاً من التبغيل وهو ضربٌ من الشير. والّذي نذهب اليه أن 
التبغيل مشتقٌ من سير البغل. 

لسا ‏ التغل: هذا الحيوان السّحَاجٍ الذي يركب, والأنثى بَغلة, والجمع يغال, 
ومبغولاء اسم للجمع. ونكح فيهم وبَغَلَهِم وبَقّلهم : هجّن أولادّهم, وهو من البَغل 
لأنّ التغل يَعجّز عن شَأَوِ الفرس. والتبغيلٌ من صَثي الإبل: مقي فيه سّعة. 
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ضنن بغى 


مفر ‏ بغل: قال الله تعالى - وَالخيل والبغال والحمير. التغل هو المتولّد من بين 
الحمار والفرس. وتبغُل البعيرٌ: تشب به في سّعة مَشيه وتُصوّر منه عرامته وخُبثه, 
فقيل في صفة التذل هو بَغل. 

عيال نيران +االيقل .بهو 238 من امسن نونز رويضى عت لوأك اله 
وك الطّباع ما تجاذبته الأعراق المتضادّة, وإذا كان الذّكر حماراً يكون شديدٌ الشبه 
بالفرضء و[ كان الذكر :قرسا يكوق عدية الكيداباشيان :ومن العحب أن كل حضو 
فرضعه شه ركوو بين القرس والحمياك وكدلك أخلاقه لسن لذ ذكاء الفرس وله باقذة 
لدان 


3 البغل اسم على وزان فلسء متوسّط بين الفرس والحارء كا في الآية 
الشريفة, ومأخوذ من كلمتي البلوغ والغلبة بالاشتقاق الكبير, ولعلّ الدلالة على قوّة 
الجسم مستفادة من هذا المعنى . وأمّا اشتقاق صيغ بَعَلَ وبَعْلَ وتبغَلَ وأمثاها: فانتزاعيّ. 

والشَّأو: علو اههمّة. والتهجين: التقبيح. والسّحَاجٍ: شديد الجري. 

اليل والبغال وَالحَميرَ لتركبوها وزيئّةٌ - ١‏ /8. 


بعى : 

مصبا - بغيتّه أبغيه بَغياً: طلبته. وابتغيثّه وتبِيتُه : مثله. والاسم البغاء وزان 
غرايه..وينيقي أن يكو كذا: سعناه يندث تدبا مؤكرا لاسن تركهه واس الماظيه 
مهجور, وقد عدوا يُنبغي من الأفعال التي لاتتصرّف, فلايُقال انبغى, وقيل في توجيهه 
إِنَّ انتبغى مطاوع بَغى ولايُستعمل انفعلَ في المطاوعة إلا إذا كان فيه علاج وانفعال 
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بغى يضنانا 


مثل كسرته فانكسر, وكا لايُّقال طلبته فانطلب وقصدته فانقصد لايُقال بغيته فانبغى, 
وأجازه بعضهم. وحكى عن الكسائي: إِنْهِ سمعه من العرب وما ينبغي أن يكون كذا 
أي :ما يستقير أو ما يحسن. وبغى على الناس بَغياً: ظلم واعتدى, فهو باغ. والجمع 
بُغاة. وبغى: سَعى في الفساد, ومنه الفرقة الباغية, لأنا عدلت عن القصدء وأصله 
من بَعَى الجُرحٌ إذا ترامى إلى الفساد. وبَقَّتْ المرأة تَبِغي بغاءً: فَجرثُ, فهي بَغىّ, 
والجمع بغاياء وهو وصف مختصٌ بالمرأة. ولايُقال للرجل بَغيئٌ» والبَغْيٌ القينة وإن 
كانت عفيفةً لتبوت الفجور ها في الأصل, ولايُّراد به الشَّمم لأنّه اسم جُعِلَ كاللّقب. 
ولي عندهٌ بغية وهي الحاجة الت تبغيهاء وضمّها لغة وقيل بالكسر الهيئة وبالضمٌ 
اماه 

مقا بغى: أصلان, أحدهما طلبُ الشيء, والثاني جنس من الفساد. فن 
الأول بَيتُ الشيء أبغيه إذا طَلبتّه. ويقال بغيتٌك الشيء إذا طلبته لكء وأَبغيتكَ الثيء 
إذا أعنتّك على طلبه. والبُغيّة: الحاجة. وما ينبغي لك أن تفعلَ كذاء وهذا من أفعال 
المطاوعة: تقول: بغيث فاتبغى كا تقول كسرته فانكشر. والقاق. يقي الرخ إذا 
ترامى إلى الفسادء ثم" يشتقّ منه ما بعده. فالبَغيٌ: الفاجرّة ‏ بَعَتْ تبغي بغاءً وهي 
بَغىّ » ومنه أن يَبْغي الانسانٌ على آخرء ومنه بَغيٌ المطرء وهو شدّته ومُعظمه. وإذا 
كان ذا بَغي فلابدٌ أن يقع منه فساد. والبَغي : الظّلم . 

صحا - البَغي : التعدّيء وبَعّى الرجل على الرجل: استطال. ويّغى الوادي: 
ظلّم. وكلّ يحاوّزة وإفراط على المقدار الذي هو حدٌ الشيء فهو بَغٌ. والبغية مثل 
الجلسة التي يبتغيها. والبُغية: الحاجة نفسها. وبَعّتِ المرأة: زَنَتء فهي بَعّْء وما 
كانت أَمَكِ بغي مثل - يلحَفةٌ ججديد. وَغيثُ الشيء: طلبته. وتغيتك الشيء: طلبته 
لكَ. وينبغي لك: فهو من أفعال المطاوعة - بغيته فانبغى. وأبغيتُك الشيء: جَعلتُك 
طالباً له. وابتَعيْتُ الشيء وَبِغْيتُهِ إذا طَلبتّهِ وبَغيته. 
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تيون بغى 


مفر ‏ البّغي: طلبُ تجاوز الاقتصاد فيا يُتَحرّى, تَجاوّزه أو لم يَتَجاوزهء فتارةً 
يُعتبر في القدر الذي هو الكريّة وتارة يُعتبّر في الوصف الذي هو الكيفيّة. يقال بَغيتُ 
الكى2 إذا طلبتَ أكثر ما يحِبُ. وابتغيثٌ: كذلك ‏ لقّد ابتغوا الفتنة. وبَعَى الجرَحٌ: 
تجاورٌ الحدَّ في فساده. وبَعَتِ المرأةٌ بِغاءً: إذا فَجَرَتْء وذلك لتجاوزها إلى ما ليس لها 
ولا تكر كرا تياك عل البغاد إن أوذن تدا وبنت. التماه: اورت فى المظر 
حدّ الحتاج اليه. وبّغى : تكبّرء وذلك لتجاوزه منزلته إلى ما ليس له. ومتى كان الطّلبُ 
لشيءٍ تحمودٍ فالابتغاء فيه مود _ابتغاءَ رَحْمَةٍ مِن رَبك . وينبغي: مطاوع بَغىء فإذا 
قيل ينبغي أن يكون كذاء فيقال على وجهين: أحدهما أن يكون مُسخّراً للفعل ‏ النارٌ 
ينبغي أشخرة القؤب. والثاني على معنى الاستثهال - ينبغي أن يُعطِي لِْكَرَمِه. 


أن الأصل الواحد في عد اناهن الطلية الشديد والإرادة الأكيدة: وهذا 
الممق مكلك باشيلاق الموارة والاسسالات: 

فإذا استعملت بحرف عَلِى, تدلٌ على التعدّي والتجاوز إرادة أو عملاً ‏ بَعَتْ 
إحداهما عَلَى الأخرى , حَصْمانٍ بَغى بَعضّنا على يَْضٍ ء فلا تَبِغوا عَلَِنَ سَبيلاً ينغي 

مالعل اشياك ‏ رع 

وإذا استعملت في موارد المنع والتحريم: فكذلك أيضاً. 

ولا نكْرِهُوا قَتَياتِكُم عَلَ البغاء. 

ما حَدّمْ رَيٌّ القَواحِشَ ما ظَهَرَ مِنها ومَابَطَن والإنمّ والبَغْيَ - 7 / ". 
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بغى غارفا 


وَيئِْى عَن الفَخشاء والدْكَرٍ والبَغفي - .1١ / ١5‏ 

ول أشي يشرو آل يفي ٠/15‏ 

وكذلك:إذا كانت قريبة أخرئ لفظية أو مقاملة: 

فن أَضْطَْ غير بإ وَلا عاد ذلِكَ جَرَيْنَاهُم ببَغيم » فنا اختَلفوا إلا مِن بَعَدٍ ما 
جاءهم الالكبلنا يتك انف فرعَون وكرنكهيا رعدوا, 

والذيخ|ذا أصاتيك البذة عم وتمروة _ + اروم 

فالتعدّي والتجاوز الزائد على الطّلب الشديد إِمًا يُستفاد بالقرائن: والأصل 
الواحد محفوظ في جميع هذه الموارد. 

وإذا خَلّت عن القرينة: فالمراد هو الطّلب الشديد. 

ذلِكَ ما كنا تبغ » قالُوا يا أبانا ما تَِغي , أكَغَيْرَ دين الله يَبْغُونَ» ولتَِتَعُوا مِنْ 
َضلِه , بون عَرَضَ المي الدنيا. وابَقُوا إليه الوّسيلة . 

ثم شدّة الطلب قد يكون مقدّراً. بمعنى أنّ استعبال هذه المادّة يكون فى مورد 
يقتضي تحقّق الطلب الشديد إِمّا لعظمة المطلوب وعلوّه - أن تَبْتَعُوا فَضْلاً مِن رَيُكُم , 
وابتغ فما آتاكَ الَّهُ الدّارَ الآخرّة. 

واكثرا الث الؤسيلة ا 52 
بتغاءَ وَجْدٍ الله إلا ايتغاء وَجْهَ رَبّهِ الأغلى ‏ 57 / .٠١‏ 


00 


وإِمّا لحقارة المطلوب وكونه بعيداً عن التعقّل ومخالفاً للنظر الصحيحء فيحتاج 
طليه إل هؤونة ؤائدة, 


50 م خوك اع 27د د شٍ 2 
أغيرَ الله أبغى ء أفْغَيرَ دين الله يَبْعْونَ, أفحكم الجاهليّة يَبْعْون, ومّن ابِنَعِيتَ 
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عم بقر 


باعتبار سبق العزل. 

فظهر أَنّ هذه المادّة ليست بمعن الفساد ولا الرّنا ولا الأّلم والاعتداء ولا 
الحاجة وله غيرهاء بل الحقيقة فيا هى الطلب الغديدء .وهذا اللعق يتطبق بالقرائخ 
على مفاهيم مختلفة, باقتضاء المقام 500 اليه. 

فإذا نسب إلى المرأة بطور مطلق من غير ذكر متعلّق له: فيستفاد منه الفجور. 

وإذا ذكر متعلّقه بحرف على : يستفاد منه الاضرار والتعدّي قولاً أو عملاً أو 
فكراً. 

وأا الفرى يتن عيعة الحيفاء والايعاء: #الأقفاء اففعال يدل عل القنول: 
فيقال بغيته ولداً فانبغى وبغيته أن يتخذ ولداً أو وبا أو يتعلّم ابعر أو يتخذ ملكاً 
فانبغى, أي قبل ذلك الطّلب والاشخاة, أو لم ينبغ ‏ وبغيت الولد والشعر والوليّ والملك 
فانبغى كلّ واحد منها - لا يَنْبَغى لأَحَدٍ ما يَنْبَغي للرّحمن . 

وأمّا الابتغاء: فهو افتعال ويدلٌ على المطاوعة والموافقة, في مقابل المنع والإباء 
وامخالفة, فيُقال اكضنيت أي كسنت طوعاً ورغبة وابتغى أي طلب بالطّوع. وقد يكون 
الع في جانب المفعول كما في مع النيء ووصله فاجتمع واتصل. 

َابْتَغُوا ماكَتّب اله لكم ‏ ؟ / 1417. 

يَبتَغُونَ فُضلاً مِنَ اللو ورضواناً - 01 /8. 

كَمَيْر لله أبتغي حكناً - 5 / .1١4‏ 

لقن ابققّوا الفثثة - 5 //2. 


مضييا - البق معروقف» وهو اسم جنسء وتطلق البقرة على الذكر والأنق 
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بقر يضانا 


وإنا غلك اهاء لله واحد من الخسى» وجتغها بكرات» ويَقوث الع + بقراً من باب 
قتل: شققته. وبقرنّه: فتحته. وهو باقر علم؛ وتَبَقّرَ فى العلم والمال: توشع , وزناً ومعىّ. 

مقا بقرَ: أصلانء ورتما جمع ناسٌ يينهما وزعموا انّه أصل واحدء وذلك البَقّرء 
والناى,التويقم ف الف توفع الوه 

صحا ‏ البقر اسم جنسء والجمع بَقّراتء والبيقور: البَقّره وأهل امن يُسمّون 
البقرة: باقورة. وِبَقَوْتٌ الشيء بقراً: فتحته ووسّعتهء وكان يُقال لمحمّد بن على بن 
الحسين عليهم السلام, الباقر: لتبقّره في العلم, وناقة بقير إذا شق بطنها عن ولدهاء 
والبقيرء جماعة البق 

الاشتقاق ص ١88‏ -كل شيء وسّعتّه فقد بَقّرته. والبَقّر والباقور والباقِر 
والتقون واحد. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الشقٌّ مع توسعة, ومن هذا المعنى يؤخذ 
مفهوم الفتح والتوسّع. وأمًا البَقّر: فالظاهر أنّ أصل هذه الكلمة هو الوصفيّة. فهو 
صفة مشبهة كحَسّنء بعنى الباقر, ثم جعل اسما بمناسبة امتيازه من بين سائر الحيوانات 
بهذه الصفة, فإِنّ آلة الدفاع والحرب له هو قَونه وبه يشقّ طرّقه شقّا. وليس له ناب 
ولا منقار ولا يخلب. 


ومن الإبل اثنَيْنِ ومِنّ البق رآئنين - " / .١54‏ 


نيشمل البق عل الذكر والأنق, والتقليشة بدا الاعتبان. 


قل آلذَكَرَيْن حَد م أم الأنقيَيْنَ - 5 / 154. 


0000 ا 3 ع باع ل 5 
وإذ قال موس لِقَوْمِهِ إن الله يأمُركم أن تذبحوا بَقرة 5 /ل/اا. 
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رضنا بعع 


التاء للوحدة لا للتأنيث. كما في قر وق 8 وناديث الضياثر والمبقات باعمار 
ظاهر اللّفظ . أو أن المراد هنا هو التأنيث وهو بعيد. 

يُبِيّنْ آنا ما هِيّ قال إِنّه تقول إِنّها بَقَرَهّلا فارضٌ . 

تذكير الفارض باعتبار غلبة الاسميّة عليه. فإنّه بمعنى الضّخم المسنٌ, كالبكر 
والغوان. 

سَبْعَ يقرا بَقراتِ يمان .2”/1١5‏ 

جمع بقرة أو بَقَره وفعيل بمعنى مفعول يستوي فيه المذكّر والمونث كقتيل وسمين, 


أو أَنّه جمع سمينة. 


.. 


به : 

صحا ‏ البَقْعََ من الأرض واحدة البقاع. والبَاقِعَةُ الداهيّة - بْقِعَ الرجلّ: رُميّ 
بكلام قبيح أو بثهتان. والبقيع موضع فيه أرومٌ الشّجر من ضروب شٌَ. وبه سمي 
قي التر نح وفتى تشبية. والترافي الأبهع الى تفي واد ونيياكن» البق اق اطي 
والكلاب بمنزلة البلق في الدوابٌ. وبُقعان الشام: خَدّمهم وعبيدهم, لبياضهم وحمرتهم 
أو سَوادهم لأَنّم من الوم وبلاد السودان. 

مقا - بقع : أصل واحدء وهو مخالفة الألوان بعضها ببعض, وذلك مثل الغراب 
الأبقع وهو الأسود في صدره بياض. قال الخليل: البّقعة قطعة من الأرض على غير 
هيئة التي إلى جنبهاء وجمعها بقاع وبُقَع . أبو زيد: هي البَقعَةٌ أيضاًء أبو عبيدة: الأبقّع 
من الخيل: الذي يكون في جسده بُقَع متفرّقة مخالفة للونه ‏ أبو حنيفة: البتقعاء من 
الأرضين: التي يُصيب بعضّها المطر وم يْصِب البَعضّ, وكذلك مُبَقّعةء وأرض بَقِعَة إذا 
95276 بكب ابو ويد كل جَوٌّ من الأرض وناحية بقيعٌ . والباقِعَة: الداجية. 

مصبا -البُقعة من الأرض: القطعة منهاء وتّضمٌ الباء في الأكثر , فتُجمع على بُقّع 
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بقع حرس 


مثل غُرفة وغُرَف. وتُفتح فتُجمع على بقاع مثل كَلبَةَ وكلاب. والبقيع : المكان المتّسِع ؛ 
ويّقال الموضع الذي فيه شجر. وبقيع العّؤقد: بمدينة النيّ (ص) كان ذا شجر وزال 


- 
ا 
ا 
2 


بقعا من باب تَعبَ: اختلف لونه, فهو أَبقَّع. وجمعه بقعان. 


30 
.. 3 


والتحق 

أن الأضل الواحد قى. هذه المادّة+ هو التخالف فق اللون أو ق الكيفية الظاهرة: 
كاقيوان الأننف» والكرض التظساء. وأنا النعدة فون قملة عمق ما قيقع يد كاللقنة 
بمعنى ما يلقم . فهي موضع يختلف به عدّة قطعات من الأرضء والبقيع مثلها. 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





عم بقل 


نروي من شاط الراد الاين ى النقنة الميات كد ين الشهدة - 1 / .ع 
أي من قطعة مشخّصة بوركّت بالتوجّه من الله تعالى. 


وأمّا جهة هذه البقعة: فهي واقعة في جنوب صحراء سيناء. وقد مرّت خريطتها 
في البحرء فراجعها. 

وأَمّا طريق موسى (ع) من أرض مَّدين إلى هذه البقعة: فالظاهر أَنّه من مَدِين 
[وهي واقعة في جهة الجنوب الشرقّ من شمال البحر الأحمر ‏ راجع مّدين] إلى أن 
يُؤق مدينة الشيخ حميد. وهي ميناء في الجهة الشرقيّة من بوغاز تيران [موصل 
خليج العقبة والبحر الأحمر ] ثم يُعبر بها خليج العقبة في مراكب بحريّة في ساعة ونصف 
إلى ميناء النبك وهي درب التجّار من الحجاز إلى مصر, ثم يوق قريباً من طور سيناء 
في ثلاثة أَيّام. 


وبين ميناء الشيخ ميد وميناء النّبك قريب من سبعة أميال. 


مصبا ‏ البقل: كلّ نبات اخضيرّت به الأرضء وأبقلت الأرضٌ: أنبتت التقل 
فهي مُبقلة على القياس, وجاء أيضاً بقلة وبقيلة. وأبقلَ القومٌ: وجّدوا بقلاً. والباقِلا 
والباقلام, 

صحا ‏ البتقل معروف. والواحدة بّقلة. والبقْلة أيضاً: الرجْلة وهي البقلة 
الحمقاء. والمبّقلة: موضع البّقل. ويقال كلّ نبات اخضرّت له الأرض فهو بّقل. وبِقَلَ 
وجة الغُلام يبقل بُقولاً: خرججت لحيته, ولاتقل بَقَلَ. وق نابُ البعير: طَلَع . وابتقلَ 
ا حمار: رَعَى البَقل. 
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بقل عم 


مقا بّقل: أصل واحدء وهو من النباتء واليه ترجع فروع الباب كلّه. قال 
الخليل: البقل من النبات ما ليس بشجر دِقَّ ولا جل وفرّق ما بين البتقل ودِقٌّ الشجر 
بغلّظ العود وجلَّتهء فإنّ الأمطار والرؤياح لاتكير عيدانها تراها قائمة أكِلّ ما أكِلّ 
وبق ما بَق. وقال ابتقلّ القوم: إذا رعوا البقل. والإبل تَبْتَقِلٌ وتتبقّلٌ: تأكل البقل. 
وأقلى الأرقة. وعلط أفنت الت ,كب شقلةي :والمكلة بو النقالةةذات السف.» 
أرضٌ بَقِلّة وتقيلة: كثيرة البقل. قال أبو زياد: البقل اسم لكلّ ما ينبت أُوَلاً. 

الاشتقاق ص 5015 - بقل التَنتُ: ظَهَرَ. وبَقَلَ شاربٌ العُلام: بّدا. 

لسا - بَقَلَ الني5: ظَهَرَ. والبَقْل: معروف. وبَقَلَ النَبثٌ يبقل بُقولاً وأبِقَلَ: 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الظهور بالنبت والفوّء لا مطلق الظهور, 
وخروجٌ الشّعْر والناب: نوع من النّبتء فإنه خروج شيء من شيء ونشوؤه. من 
السانات أو خيرهاء 


فالبقل قواية وعتية: الظهور والنثت» اكان المنظور منه والمقصود هو جهة 
ظهوره ونباته فقط: فهو البّقل. كالنضراوات. 

فاذع لَنا رَبَكَ يُخْرِجٌ لَنابمًا تنيت الأرضّ من بُقلها - 7 / .1١‏ 

أي ما كان المأكول منه وهو نفس ما نبت وطلع من الأرض لا ثره. 


وفى البيضاوي البقل ما أَنبئثُةٌ الأرض مِنّ المتُضرء والمراد أطاييه التى تُوْكّل . 


م00 . اعع ناج ]3 . /الالاثالانا 





.م بقاء 


بقاء : 

صحا بق الشيءٌ يق بقاء: وأبقاء له وبق من الشيء بقيّةء والباقية توضعٌ 
موضع المصدر ‏ فهّل تّرى كم مِن باقِيةٍ أي بقاء. وأبقيثٌ على فلان إذا أَرعَيِتَ عليه 
ورحمتهء ويقال لا أبقاكَ الله. ولا أبق الله عليك إن أبقيتٌ على والاسم منه البقيا, 
وكذلك البقوى. وَبَقيْتَهُ : نظرث اليه وترقبته. واستَبْقيْتٌ من الشيء: تركثُ بعضّدء 
واستقاة استحيان: 

مصبا - بق الشيء يَئّق من باب تعب بقاءً وباقية: دام وكث وهمتووالالك 
فيقال أبقيته, والاسم التقوى والبُقياء ومثله القتوى والققها واللتوق والثنيا وهي 
الاسم من الاستثناء. وطيء تُبدّل الكسرة (في الماضي) فتحةً وتنقلب الياءٌ ألفاً فيصير 
بتقاء وكذلك كلّ فعل ثلا سواء كانت الكسرة والياء أصليّتين بَقا ونّسا وقناء أو 
كان ذلك عارضاً كا لو بُني للمفعول فيقولون في هُّدِيَ وبنىَ: هُدا وبّنا. 

مقا -بق: أصلّ واحدٌ وهو الدوام. قال الخليل: بق الشيء يق بَقاءَ وهو ضدّ 
الفناء. ولغة طيّ : بق يَبْق , وكذلك لغتهم في كلّ مكسور ما قبلها يجعلونها ألفاً بق 
ورّضى» لبد يكرهون اجتاع الكسرة والياء. ويقولون في جارية وبانية وناصِيّة: 
جاراة وباناة وناصاة. وهو يق الشيء ببصره إذا كان ينظره ويرصّده. وَبَقَيْت فلاناً 
أيه إذا #غيعة وانفظر عد وبقينا رسولٌ اللّه: انتظرناه. وهذا يرجع إلى الأصلء فانٌ 
الاتتظار بعض التّبات والدٌوام. 

الفائق _بَقَيْنا رسولٌ الله ذات ليلة: انتظرناء والاسم مده التقر. قلت الياء قينا 
واوا نوكتلك كد فَعلى إذا كانت إمماًكالتقوى والوَغوى والشّرُوىء وإذا كانت صفة م 
تُقلّب ياؤها _صَدْيا وخَّؤيا. 
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بقاء يم 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الفناء. ويدلٌ عليه تقابله به في - 
كلمن غنيا فانٍ ... ويّئق وَجِهُ رَبك . وقريب من الفناء معنى النفاد.ىا في - ما 
عِنْدَكُم يَنْفدُ وما عِنْدَ اللو باتي . 

وماعِنْدَ الله باق - 55/15. 

وَفاعتد الوغي وأيق - 0/1 

كل ماكان محذوذثنه أسدٌ وحدوده أكثرء فالبقاء والمبات فيه أضعف: والقناء 
والنفاد والزوال اليه أسرّع. 

فعالم المادّة في جميع مراتهها وطبقاتها وأنواعهاء أصلاً وفرعاً. جوهراً وعرضاً 
قولاً وفعلا وفكراً» وما يتعلق بها كلها في معرض القناء. ماعن ةكم يق كل من 

فكلّ ما كان الحدّ فيه أقلّ : فالقوّة والشدّة والدوام فيه أقوى. إلى أن ينتبي إلى 
مَنْ ليس له نهاية ولا حدٌ ولا ضعفٌ ولا حاجة بوجه من الوجوه. وهو الأزليّ 
اديه الح القيّوم القادر العالم. 

فكما أن لله المتعال أبديّ حقّ: فكذلك كل ما يتعّق به ويرجع اليه من ذات أو 
عمل أو قول أو علم. 

يق وَجْهُ رَبّكَ ذو الجلالٍ والإكرام همه/7؟. 

والآخْرَةٌ خَيِرٌ وأبق - /لم / .١7‏ 


وما عند الله خَيِرٌ وبق للّذينَ آمَنُوا - ”5 /6". 
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ع بقاء 


وعالّ الآخِرَة يقابل عالّ الدّنيا: فالأطف والرقّة فيه أكثر. والحدود والكثافة 
فيه أقلّ؛ فهو أقوى وأبق . فكذلك كلّ ما يتعلّق بهذا العالم: 

ولعذانة الأخوذافد رائق - ان 

ثم'إنّ مفهوم البقاء إن اعتبر بنفسه فيعبّر عنه بكلمة - الباقي والبقيّة. 

بيه الله خَيرٌ لَكُم - 7/1١‏ 81. 

أي الباق عند الله ولله. وما يدّخر عنده من الثواب والجزاء والفضل. 

ما عِنْدَكُم يَنفدٌ وما عِنْدَ الله باق. 

والباقياث الصّالحاث خَيْرٌ عند رَبك - .03/١48‏ 

أي ما يبق من الأعمال الصالحة. 

وإن اعتبر بالنسبة إلى الغير: فيُعبّر بكلمة أبق - واللهُ خَيْرٌ وأبق . 

فإِنّ هذا الكلام من السحرة في جواب قول فرعون - وَلتَعْلَمُنَ أيّنا أشدٌ عذاباً 
واس وعكذا ووز رك خيوواين ب رم 

فإنّه في مقابل - ولا كَدَّنَ عَيْنَيِكَ إلى ما مَتّعنا به أزواجاً. 

وهكذا في سائر الموارد. 

وأمّا التعبير بكلمة - يَئِق - ويَبْق وَجْهُ رَبّك: للإشارة إلى تجدّد البقاء 
وانكدابهه فق يع مراحل فناء الوسودات. - كل فخ كينا قاسم : 

وأمّا الفرق بين البقاء والدوام والثبات. 

فإِنْ البقاء: هو الثبات على حالة سابقة وكونها مستصحبة. 
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بكر مم 


ويعتبر في الدوام الامتداد من حيث هو من دون نظر الى الحالة السابقة وثباتها. 
أو إلى تحقّق الموضوع. 


بكر: 

الإشتقاق ص 4: - واشتقاق بكر من البَككُر وهو القت من الإبل. والجمع 
بكارة وأبكُر في أدنى العدد. ويقال بَكَوْتُ أبِكُدْ بكوراً وبَكّرثُ تبكيراً. وكلّ شيء 
تعجّل فهو باكر, وبه سُميت الباكورة من النخل, ويقال رجل باكر ومُبكرء ين بكر 
وأبِكَرَ. والبكّرة: احالة التي يُسئّق عليها. والبكر: خلاف الثيّب. واليكر من الناس 
والسّباع والدّوابٌ: التي وُلِدَتْ وَل بطن. واستبكرث قلانة بفلان: إذا كان أُوّل ولدها. 
والبكرة: الغداة. 

صحا ‏ البكر: العذراءء والجمع أبكارء والمصدر اليكارة. واليكر: المرأة التي 
وَلَدت بَطناً واحداً ويكدها ولدُّهاء والذَّكّر والأنثى فيه سواء. وكذلك البكر من الإبل, 
والبكر: القََهُ من الإبل. والأنثى بكرة, والجمع بكار وبكارة أيضاً مثل فَخل وفحالة. 
وسيرٌ على فرسه بُكرةً وبَكّراً: كا تقول سَحراً وقد بَكَدْتُ وأَبِكُرُ يُكوراً وبكّرتٌ 
تبكيراً وأبكرثٌ وابتكرت وباكرت: كله بمعنى , وكل مَن بادرٌ إلى الشيء فقد أَبِكَرَ الَيْه 
وبَكْرَ, أيّ وقتٍ كان بَكُرُوا بصّلاة المغرب. 

مصبا - بَكَرَ إلى الشيء بُكوراً من باب قعد: أسرّعٌ أيّ وقت كان. والبكرة من 
الغداة جمعها بكر مثل عُرفة وغُرَفء وأبكار جمع ال جمع مثل رُطب وأرطاب. وإذا 
ا بكرة يوم بعينه: مُنِعَت الصّرف للتأنيث والعلميّة. وقال ابن جيٌ : الأبنية الثلاثة 
بمعنى الإسراع أّ وقت كان. والبكر: .خلال الثثب رجلاً كان أو امرأة, وهو الذي م 
يقزوّج. والبكر الفتى من الإبل, وبه كي . ومنه أبو بكر الصَّدّيق. 
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81 بكر 


مقا بكر: أصلّ واحد, يوجع اليه فرعانٍ هما منه. فالأوّل - أُوّل الشيء 
وبدؤه, والثاني مشتقٌّ منه. والثالث تشبيه. فالأوّل - البكرة وهي الغداة. والجمع 
لبك والتبكير والبُكور والابتكار: المضىّ في ذلك الوقت. والإبكار: البكرة, كما أَنّ 
الإصباح اسممٌ الصبح. وباكرثٌ الشيء إذا بكرت عليه. وبَكّرتِ الشجرةٌ وأَبِكّرَتْ 
وبكّرت تبكر تبكيراً وكرت بُكوراً: إذا عجّلت بالإثقار والينْع. فهذا الأصل الأوّل» 
وما بعد مغ ةق جد أله اللكرمن الأبل بيو الكو ون اللضاء الي الى تسن قط 
والبكر من كلّ أمر أُوّلّه. وأمّا الثالث فالبكرة التي يُسئّق عليها. 


أن الذي يظهر من كلمات القوم واستعمالاتهم, أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة : 
غو الكو فق الرطلة الأول من برفاع أو ران امن مبواء كان هذا الجريان متسياً 
إلى إنسان أو حيوان أو نبات أو جماد أو زمان, أو غيرها. فالبكر كالملح صفة مشئهة 
وهو من ثبت له هذا المفهوم: يقال امرأة بكر ابل يكر وشجرة يكر وزمان يكر. 
والباكر فاعل وهو من قام به هذا المفهوم. والبكر بالفتم كَصَعب صفة أيضاً وغلب 
استعماله في الحيوان كا أنّ بكراً غالب استعماله في الانسان. والبكرة بالضّم فُعلّة 
كاللقمة بمعنى ما يُفكَل بهء ومن هذا المعنى أوّل الوقت من اليوم وهو الغداة. والبُكور 
والإبكار مصدران جرّداً ومزيداً فيه, والنظر في البكور إلى جهة نفس الفعل وفي 
الإبكار إلى جهة صدوره من الفاعل. ولعلٌ اطلاق البكرة على التي يُستق عليها: 
باعتبار وقوعها في أَوّل مرحلة من الاستسقاء. أو لكونها واقعة في رأس الحفيرة 
والبئن. 


ويدلٌ على هذا الأصل ورود هذه المادّة في مقابل الفارض والنَّيِّب والعَتِيٌ 
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بكر ا 
والأصيل: فان الفارض قريب من مفهوم امسن والقديم. والتَيّب من تفارق زوجها 
وترجع إلى بيتها السابقة. والعَشِيٌ أواخر النهار إلى أن تنقضي ساعات من الليل. 
والأصيل قريب من معنى العشىّ. 

وهذه المعاني كما ترى تقابل مفهوم المرحلة الأولى من أمر. 

إنبا يَقَرءَ لا فارضضٌ ولابك؛ عَوَان بين ذلك - ؟ /387. 

عابدات سائحات تبات واكاىا 2 755 فر 

أي اللاي لم يتزوّجن وكنّ في ابتداء مراحل العيشة والحياة. 

تتعلدائة أيكارا د 0 رم 

أي في صورة من كُنّ في حداثة السّنٌّ والشباب, وفي صفة من لم يتزوّج وهي 
عل المرحلة الأول من العيشة: 

أ فشر را وها - 3/1 

أي في ابتداء النهار وانتهائها. 

وَسَبّحْ يحَمْدِ رَبّكَ بِالعَئِيٌ والابكار  ٠١‏ / 00. 

أي بسبب الورود في ابتداء النهار للشروع في العيشة. وقدّم العثىّ على خلاف 
الجريان الطبيعية قا وزو ظلمة الليل وجب ترك الافهالات الدتيولة وق هذه 
الساعات فراغة كاملة للحمد والتسبيح والتوجّه إلى الله المتعال» ولايخئ أن ورود 
اليل أيضاً من أعظم النّعَم الإلهيّة حقّ تحصل الاستراحة ويرتفع التعب والضعف. 

ومثلها في الاشارة إلى مورد الاقتضاء للتسبيح والحمد. 

وأذكر رَبك كَثيراً وسَبّح بالعَشِىٌّ والابكار ‏ ” / .5١‏ 


فإنْ تقديم العثىٌ من جهة وجود الاقتضاء فيه للتسبيح والحنهد كقيرا بس 
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لان بك 


حهول القراعة 


فظهر أن تفسير البكرة بأوّل الصّبح. والإبكار بالببكرة, والبكر بالمرأة التي 
كانت باكرة عرفاً في مقابل الثبّب: غير وجيه. 


سل 


بك : 

مقابينك: أضل يجمع التزاحم والمغالبة. قال الخليل: البكَ دق العنق. ويقال 
سيت بكّة لأنْها كانت تبكٌ أعناق الجبابرة إذا ألحتدوا فيها بظلم لم يُنظرواء ويقال: 
أن الناس بعضهم يبك بعضاً في الطّواف أي يدفع . وقال الحسن: أي يتباكُون فيها من 
كرس 

مفر - بَكّة هي مكّة عن جاهد, وجعله نحو سَبَد وسَمّدء ولازب ولازمء وقيل 
بطن مكّة؛ وقيل اسم المسجد. وقيل هي البيتء وقيل هي حيث الطّواف, ونْمّي 
بذلك من التبالكٌ أي الازدحام. 

البيضاوي - لَلَّذِي ببَكَة :هي لغة في مكّة, كالنبيط والفيط, وراتب وراتم 
ولازب ولازم. وقيل هي موضع المسجد. ومكّة البلد. من بكّه إذا زحمته. أو من به 
إذا دقّه. 

لسا بك الشيء يَبْكهُ بَكَاً: خَرَقه أو فرّقه. وبكٌ فلانٌ يَبكَ بَكةَ: زحم. وبّك 
الجل صائحتة» زاح 


أن نقول إِنّ بكّة اسم للبلد الحرام بمناسبة وقوعها فما بين الجبال والصخور, 
وفي أراضي ضلبة التي تبك مَنْ مد عليها. 
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بكم لحان 

وبين بككّة ومكّة اشتقاق أكبر. وتعيين الأصيل منهم| غير وجيه, وهكذا القول 
أن بككّة عبارة عن البيت أو عن المسجد أو محل الطّواف: ويدلٌ عليه قوله تعالى - 
[515 ع جع لدان الى بيكة قافا 1/1 

فإنَّ كون البيث فى البيت أو في حل الطواف أو في مسجد ذلك اليوم لا معنى له. 

ولعلٌ اختيار كلمة بككّة دون مككّة في ذلك المورد: بمناسبة مفهومه, فإنّ وضع 
بيت لاستفادة الناس واستفاضتهم» ف مكان غير سهلة يبك من يسكن فبها وعة 
عليها: من أعظم النّعَم الاطيّة. 

وأا الغغيار .خرف الباء دوخ ف.بيكة: قن بكة ليست ظرفاً للبيدت ميث 
يستقرٌ البيت في داخلهاء كقولنا: زيد في البيت. بل بينهما ربط مخصوصء والباء تدل 
على ذلك التبط. 

راجع - البيتء مكّة. في تعريف خصوصيّاتهم|. 


مصبا _بَكِمَ يَبْكّم من باب نَعِبَ فهو أبكّم أي أخرّسء وقيل الأخرس الذي 
يود وخَُلِقَ ولا نْطقَ له. والأبكّم الذي له نطق ولايَعْقِلُ الجواب, والجمع بكم. 

مقا بكم: أصل واحدٌ قليل: وهو المتّّس. قال الخليل: الأخرس الذي لا 
يتكلّم هو الأبكم, وإذا امتنع من الكلام جهلاً أو تعمّداً يقال بكم عن الكلام. وقد 
يُقال للّذي لايُفصِح أنه الأبكم. والأبكم في التفسير الذي وُلِدَ أخرس. ويقال بكيم 
في معنى أبكم وجمعوه على أبكام. 


مفر صم بكم : جمع بكم وهو الذي يولّد أخرسء فكلٌ أبكم أخرس وليس 
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لل بكم 
كلّ أخرس أبكم . ويقال بَكمّ عن الكلام: إذا ضَعْفَ عنه لضعف عقله فصار كالأبكم. 

لسا_البَكّم: الحتررس مع عِيٌٍ وبَلّه. قال الأزهريّ: بين الأخرس والأبكم فرق 
في كلام العرب, فالأخرس الذي خُلِقَ ولا نطىّ له كالبهيمة العَجماء. والأبكم الْذي 
للسانه نطق ولا يعقل الجواب ولايحين الكلام. وقال ثعلب: البَكّم أن يُولّد الانسان 
لايَنطق ولايسمع ولا يُبصر. 


والتحق 

أن المادّة تدل على خرس وهو عدم القدرة على التكلّم. وهو أَعيّ من المادّيٌ 
والمعنويّ. وهذا هو السبب في اتتخاب المادّة دون النرس. 

إن شرٌ الدّوابٌ عِنْدَ الله الكّمٌ البِكم الّذينَ لايَغقلون ‏ 8 / ؟؟. 

والّذينَ كَذَّبوا بآياتنا ممم وبُكم في الظّلمات ب 5/ 5ة5. 

صَيٌّ بكم عمىٌ فهُم لايعقلون ‏ 7 / .١9١‏ 

أحذهما أَبِكَم لا يقدرٌ على ثىء - /1١1‏ 16/. 

وتتشر كيو القياقة غل ااشرههم خميا رتنا وعفا - 771 

المع أَوّل وسيلة لدرك الخير وتحصيل الصّلاح والوصول إلى العلم؛ ثم بعده 
النطق وبه يُستكشف ما يُجِهّل ويُستخبر ما يحتاج إلى البيان ويتبيّن ما في الضمير, 
م بعده البصر حقٌ تُشاهّد الآيات والحقائق بعين البصيرة والبصر. 

فتحصيل اليقين والمعرفة يحتاج أَوَلةً إلى سمع العلوم, ثم إلى التبيين والتوضيح 
والتسرم: © إلن المشناهدة والمعايية: 


ولذا ترى ذكر الكّي أل م البكم, © القمي فى الآيات: 
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بكى أهم 


وأمّا انعكاس الترتيب في الآية الأخيرة: فإِئّما راجعة إلى الحشر والقيامة 
ويوم الثواب والعقاب ورؤية نتيجة الأعمال» فينعكس الترتيب ويكون احروميّة 
من البصيرة والشهود أوّلاً فانّه آخر مرتبة العلم وأفضلهاء فإذا اتتفت هذه النتيجة 
الشهوديّة بالعمى فَيُتوجّه إلى المرتبة التي تليها وهي البَكّم والنطق, ثم" إلى المرتبة التي 
بعدها وهي السّمع والصّمَم. 

ثم إِنّ البكم هو العَجز عن مطلق النطق, وهذا المعنى مفهوم كن أعمّ من ان 
يواد ولاق عاجراً أو يعجز بعوارض ثانويّة. ى) في العَمى والصَّمَم أيضاً. 

وأيضاً إنّ هذه المعاني تشمل الصّمَم والبَكّم والعمى الظاهريّة والقلبيّة, والمراد 
هنا ما يرجع إلى قلوبهم وباطنهم أو الأعد منها. 

وأمَا ترك الواو في قوله تعالى - صُيٌّ بّكْمٌ عْمْيٌ ‏ الصَّمٌ البكم: للتنبيه على 
حصول حالة واحدة؛ فكأنّ مجموع الصّمم والبكم والعَمى أمر واحد شديد لا افقراق 
بينها. وهذا بخلاف الآيشين - عُمياً وبكناً وصُمّاًء صُيٌّ وبْكمٌ : فالواو تدلٌ على 
استقلالها وكون كلّ واحد منها مورد توجّه منتقرداً, فلكلٌ مورد بحسب معتاه 
ومعفومةانه قاض للذكر أو الترك. 


مصبا - بَكَى بكي بُكىّ وبُكاءً. وقيل القصر مع خروج الدّمع, والمدّ على 
إرادة الضوت. ويهتى بالمدزة فيقال أركيعه: .ويقال يكيعه وبكيث علية:ويكديث له 
وبكيته : بمعنى . وبكت البتحابة؟ أمطرت: 

مقا دجكة د أضلاق أعتدهنا البكاء. والآخر نقصان الشيء وقلّته. فالاوّل - 
بَكَى يَبكي بكاءً. قال الخليل: هو مقصور وتمدودء وتقول باكيث فلاناً فبكيمٌه, أي 
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م بكى 


كنت أبكى منه. قال الأصمعي: بكيثُ الرجلّ وبكّيتّه: كلاهماإذا بكيت عليه. وأبكيثّه : 
صَنْعتَ به ما يُبكيه. والأصل الآخر ‏ قوهم للناقة القليلة اللّبن هي بكيئة. وبُكى : 
تقص, وأصله اهمزة. من بكأتٍ الناقةٌ تبكأ: إذا قلّ لبنهاء وتَكُوت تَبكُو أيضاً. 

اعادو انع كوا كت عق . واللبكاء وكثرة الكاى وتباكن كلت اكاك 
والبَكِيٌ : الكثير البكاء. على فعيل. ورجلٌ باك والجمع بكاة وبكيّ على فُعُولَ مثل 
جالس وخلوس: ]ذا امبو قليوا الواو يا 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ما يقابل الضحك. واختلاف معاني الصيغ 
ع 595 فياتيا المجددة والمزيد فيها. 


وأا ععق 'التضان. والئلة» فيو غير مريوظ بده اللنا فول ع عدار لوماذة 


ثم إن البكاء والضحك يختلف مفهومههم| باختلاف الموارد: فى الانسان لايحتاج 


إلى البيان, وفي سائر الموجودات على ما هو مقتضى سرورها وحزنهاء وانبساطها 
وتأتّرهاء أي الحالة الى توجد بعد هذه البسطة والقبضة. 


قايكث غَلتي القياة والأرطن ‏ 14714 


أي ما تغيّرت حاهماء ولم يوجد تغيير ولا اختلاف في نظم العالم وفي حركات 
السماء والأرض: 


اشر قي وم اكير رادها قائرا #كسكون ‏ ب بر 


فإنّ الانسان مقيّد ومحدود في عا المادّة, ولازم له أن يعمل بوظائفه الإنسانيّة 
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بلد عام 


واللاهية. ويسلك إل الله المتعالء ولا تلوق ولذيتلؤت ولايغقت بالحياة الدّنيا وزيكيا 
ومشتهياتهاء وهذا المعى لاثبق بُسطاً. فكيف إذا كان متوجهاً إلى أعماله السيثة. 
ويحِرُونَ للأذقان يَنِكُونَ ويَزِيدُهُم خُشوعاً - 017/ .٠١9‏ 
فانم متوكهون إلى ألوار المتقيفة والكيات الخطيه قل الجللال والنظنة: م 
يشاهدون فقر سي وضعفهم وقصورهم والحجب الى فيهم. 


بلد : 


مصبا - البلد: يُذكّر ويؤنّث, والجمع بُلدان, والبَلْدَة: البلّد. وجمعها يلاد مثل 
كلبة وكلاب. وبَلَدَ الرجلّ يُبِلِدُ مئل خَرَبَ: أقامَ بالبلّد. فهو بالِدٌ. ويُطلق البَلّد 
والئلدة غلى كل موضع من الأرض عامر ا كان أو خلاء» وف التازيل - إلى بَلَدِ ميت 
أي إلى الأرض التي ليس بها نبات ولا مَرعى فيخرج ذلك بالمطر فترعاه أنعامهم, 
قأطلق اموت على عدم النبات والمرعى» وأطلق الحياة غى وجودضاء ولد الرخل 
بَلادةٌ فهو بليد: أي غير ذكيّ ولا فطن. 

مقا بلد: أصل واحد تتقارب فروعه عند النظر في قياسه, والأصل الصّدر. 
ويقال وضكت الناقةٌ بَلدّتها الأرض: إذا بَرَكّتْ ويُقال تبَلّد الرجلّ: إذا وضعٌ يده على 
صدره عند تحيّره في الأمر. والأبلّد: اْذي ليس بمقرون الحاجبينء يقال لما بين حاجبيه 
بلدة؛ لأنّ ذلك يُسبه الأرضن البلدة. والئلدة التجىء يقولوخ هو يلدة الأسند أي 
صدرف والتلك صقر الأرس يبوه الوافيل اليلد الأفره ونعه اناه والفول الأول 
أفضى. ويلد الجل بالأرضي: إذا الى بها وآبلة الزبجل إبالادا مغل فلن سوام. 


صحا _بَلّد بالمكان: أقام به. فهو بِالِدٌّء والبَلّدة والبَلّد واحد البلاد والبلدان. 
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م بلد 


والتلادةضة الذكاء. وقلت اير لد مسرا .ولد كبليذا ضرف يتقسية الأرضن وايلة: 
لَصِقَ بالأرض. والبلّد: الأثّر. والتلدة: الأرض. والبلدة: الصّدرء يقال واسع التلدة 
أي واسع الصّدر. والبلدة: نقاوة ما بين الحاجبين. 

مفر ‏ البلد: المكان المخمطً الحُدود المتأنْس باجماع قُطَانه وإقامتهم فيه. وسميت 
المقّازة بلداً لكونها مَوْطِن الوحشيّات. والمقبرة بلداً لكونها مَوْطِناً للأموات, والتلدةٌ: 
التلجة ما بين الحاجبين تشبيهاً بالبلد لتحدّده. وسَمّيت الكركرة بلدةً لذلك. وربما 
استعير ذلك لصدر الانسان, ولاعتبار الأثر قيل بجلده بَلَد أي أثرء وجمعه أبلاد. 
وبََدَ: لزمَ البلّد. وا كان اللازمُ لموطِنه كثيراً ما يتحيّر إذا حصل في غير موطنه قيل 
للمتحير بَلِد في أمره وأَبلّد وتَبلَدَّه ولكثرة وجود البلادة فيمّن كان جلف البدن قيل 
رجل أبلَدُ عبارة عن العظيم الخلق. 

لسا _البلدة والبلّد: كلّ موضع أو قطعة مستحيزة عامرةً كانت أو غير عامرة. 
الأزهريّ: البلّد: كلّ موضع مستحيز من الأرض عامرٍ أو غير عامر. خال أو 
مسكون. فهو بَلد, والطائفة منها بَلدّة. 


والتحقي 
أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو قطعة محدودة من الأرض مطلقاً عامرةً أو 
غيرها. وإطلاقه على المدينة باعتبار أَنّهَا قطعة حدودة عامرة مسكونة, والصّيغ المشتقة 
منها انتزاعّ . 
فقوهم بَلِدَ بالكسر : بعنى لَصِقَ بالأرض وازمهاء وهذا باعتبار الكسرة. 
وقوهم بَلْدَ بالضمّ فهو بَليدٌ : ينتزع من مفهوم البَلّد فيُطلق على من انحط فكره 
وكتل مقامه فق مقابل القطنة والذكاء فكأته ضار كالأرض المدحكة السافطة الدانية. 
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بلد مهم 

وما التبلّد بمعنى التحيّر : فإنّ المتحير ينخفض ويضع رأسه فكأنّه يقرب من 
اللصوق بالأرضء وهذا قريب من قوهم بَلِدَ أي لزقّ بالأرض. 

وما وسيظا الحاجبين: فهو موضع محدود بالحاجبين, فكأ نه بلّدهما. 

وما الصّدر: فهو بلّد للحيوان والإنسان في بدنهء وفيه يستقرٌ الأفكار, ويجتمع 
ما به يتنر ويعمر القلب الذي في الصّدر. 

ويدلٌ على هذا الأصلء الإطلاق في الآيات الكرية هذه: 

سَحاباً ثقالاً سُقناه لِبَكَدِ مَيّتِ فأنرّلْنا به الما - 7 / 01. 

والبَلَد الطَيّبٌ يخرج ناته بإذن رَبَّهِ - 7 / 08. 

إلى بَلَدِ مَيّتِ فأَخَْيْنا به الأرضّ - 70 / 5. 

نحي به يَلدَهَ ميْتاونُسقِيّه 36 / 45. 

فإنْ توصيف البلد بالموات والحياة وإحيائه وإماتته وإسقائه وإخراج النبات 
عنه: يدلّ على أَنّ المراد به الأراضي المزروعة والحدائق ذوات الأشجار, لا المدائن 
المسكونة. 

وأا اطلقق البلك عل الدوة: تباععار كرته مصداقاً من مضاديقه ااضة, 
وهذه المخصوصيّة لابدٌ في تعيبنها من قرينة: 

لا أقيخ بيذا الوك وأنش عل بهذا اليلد .+ /:+: 

وهذا البَلَدِ الأمين - 90/". 

يث كفل عذااللة اسان 6 رود 

أن اعبدوث هنو البلنة د 87 رذق 


فأسماء الإشارة في هذه الموارد تعن المفهوم. 
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كه" بلس 


فإذا لم تكن قرينة مقاليّة أو مقاميّة فيحمل على الاطلاق: 
أَلّذِينَ طَقَوْا في البلاد - 7/45 .١١‏ 

التي [ يخْلَقَ مِئلّها في البلاد - 45 /8. 

ويل آتفالكم إلى يلد 1" ككرثوا بالفيف 715 . 
فلا معنى للتخصيص في هذه الموارد. 


بلس : 

صحا - أَبلّس من رحمة الله: يئِسَء ومنه سمي إبليسش, وكان اسمه عزازيل. 
والإبلاس أيضاً: الإتكسار والحزنء يقال أبلس فلان إذا شكت غناً. 

مضيا ب الثلان معل شلام: هن المسح وهو فارسي معدوت» والجمع يمن 
وأبلّس الرجلٌ إبلاساً: سكت. وأبلس: أيس. وإبليس أعجميّ, وهذا لاينصرف 
للعجمة والعلميّة. وقيل عرب مشتقّ من الإبلاس وهو اليأسء ورد بأنّه لو كان 
عربياً لانصرف كما ينصرف نظائره نحو إجفيل وإخريط. 

مقا بلس: أصلٌ واحدٌء وما بعدّه فلا مُعوّل عليه. فالأصل اليأسء يقال 
بلس إذا يئسّء ومن ذلك اشتق اسم إبليسء كأنّه يس من رحمة الله. ومن هذا 
الباي: ابلش "الرجل ,سكت 


مقن بديلنين و الاياقين اللدون المتارضن مدي عند الباسن. 


أن الابلاس فال عق لياس الشديد'إذا كان من سوه عمله وأوحت عزنا 
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بلس لهم 


وابعلاء شديدا مع النفض والفقر السديد. واليأس: أعمّ من أن يكون يسوع العمل من 
قبل نفسه. والإفلاس أعمٌ من أن يلازم اليأسء والإبسال كما مد هو التسليم للهلاكة 
والابتلاء وليس فيه قيد الياس. 

ثم إِنّ الإبلاس لم يُستعمل له فعل مجرّد بمعناه. ولا كان أفعلَ يدل على نسبة 
المادّة الى الفاعل على وجه الصّدور بعنى أنّ النظر فيه إلى جهة القيام والصّدور. 
فيستفاد من هذه اطيئة الاختيار وإرادة العمل سواء كان لخوما أو متعدياً. فعنى 
أبلش امن قاميه اليأس وصدر نهم وهذا خلاف كش قانه مسق من نبت ومدق 
له القنوط : يَيِس الّذِينَ كَمَروا مِنْ دينكم , وإن مَسَّهُ الشَّدُ قِيوُوسٌ ‏ لا يَبأْسُ مِن روح 
,وليك يسا من رَحتي . ْ 

ؤم قفر الشاعة قلس رفون ا ا 

أخذناهم بَغتةَ فإذا هم مُيْلسُون - 5/ 64. 

أي يتقوّم بهم اليأس الشديد التوأم بالخفض والفقر بما قدّمت أيديهم وبا 
اوها 

فظهر أَنّ الإبلاس مرتبة شديدة وكاملة من اليأس. ولايخ أنّ اليأس من 
أشدّ العذاب يوم القيامة. ولا عذاب أشدّ منه. ومّن كان في حالة اليأس الشديد: 
لايدرك عذاب النار وأهواطاء ويتعقّبه الأسف والحسرة - قالوا يا حَثْرٌَتَناعَلَ ما 
ف طنا فمها. 

وأَمّا كلمة إبليس: فذكر الاختلاف فيه. 

المعزب ص ١١‏ وإبليس: ليس بعري وإن وافقّ أبلس الرجُلء إذا اتقطعت 
حجّته, إذ لو كان منه لصُرِفء ألا ترى أَنّك لو ممّيت رجلاً بإخريطٍ وإجفيل لصدرفته 
في المعرفة. ومنهم مَن يجعل اشتقاقه من أبلس يُبِلِسٌ أي يئِسَء فكأنّه أبلس من 
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١‏ بلع 
رحمة الله أي يَئْسَ منهاء والقول هو الأوّل. 

أقول: ولم نجد أحداً يتععض بأخذ هذه الكلمة. ويحتمل أن يكون مأخذه: 
مادّة [بالوس] - الخلوط وغير المغريّل, [بالس] - خَلَط ومَرّج. 

أو مادّة أبالقى] :د ضيف وفتسن ‏ وقوف, [تلاش] - 
الشوطئ السرّيء وبوليس سرّي -كما في - قع. 

هذا بمناسبة أن إبليس متحرّي وبوليس سرّيّ داخلي, أو أنّهِ لم يكن خالصاً 
صافياً بل ممزوجاً ثم" امتحن وغربل - راجع شطن. 


مقا أصل واحد :وهو ازدراد التىم بلعث القىء أبلقد. والبالوع من هذا 
أنه يَبلّع الماء . 

مصبا ‏ بَلِعثُ الشىء وابتلعته: بمعنى. والبالوعة ثقب في وسط الدارء وكذلك 
التأوعة ب واجيع البلاليع: 

لسا - بَلِعَ النيء بلعاً وابتلعه وتَبلّعَه وسَرَطه سَرْطاً: جَرَعه. والبلعة من 
الشّرابٍ كالجُرعَة, والبتلوع: الشّراب. وبَلِعَ الطّعامٌ وابتلعه: لم يمضغد, وأبلعَه غيره. 


أذ اكاك كدل عل هتين دفعة. 
وقيل يا أرض أَبلّعى ماءَكِ - /١١‏ 18 - أي أجذبي إليك. 
والفرق بين الجذب والبلع والجرع والشرط والرّرد: 
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بلغ امعان 
أنّ الجذب مدّك الشيء إليك, وهو أعمٌ من أن يكون الجذب إلى جانبك أو إلى 
الداخلء يُقال إِنْهِ جذب الرطوبة إليه وجذب الحبل إليه. 
والجرع: شربكَ على قلّة قلّة. 
والشرط :والأرد يديا اششاى أكين» أي البلم بالتدريج كنا فى الأكل: 
والبلع: هو ازدراد في مرتبة واحدة ودفعة. 


وبهذا يظهر السرّ في اتتخاب كلمة إبلعي في هذا المورد. 


مقا بلغ : أصل واحد وهو الوصول إلى الشيء, تقول بلغثٌ المكان إذا وصلتٌ 
إليه. وقد تُسمّى المشارّفة بلوغاً بحقٌ المقاربة - فإذابَلَغْنَ أَجَلَمُنَ . والبُلعَة: ما يُتَبلّعْ به 
من عيشء كأنّه يراد إِنّهِ يلغ رتبة المكثر إذا رضي وقنع. وكذلك البلاغة التي مُدَح 
بها التصيخ اللّسان لأثه يثلغ :بها ما تزيده..ولي فى هذا بلاخ أي كفاية: تبلعت القلة 
بفلان إذا اشتدّت. 

مفر البْلوغ والبتلاغ: الإنتهاء إلى أقصى المقصد والمنتهى, مكاناً كان أو زماناً 
أو أمراً من الأمور مقذراء ورا تعثر بسحن الشارفة عليه وإن ل يتقه إليه. 

مصبا بلغ الصبيّ بلوغاً من باب قعد: فقد احتلّم وأدرّكَ, والأصل بلغ الحُلمَ . 
فهو بالغ والجارية بالغ أيضاً. قال ابن الأنباري: قالوا جارية بالغ, فاستغنوا بذكر 
الموؤضوف وبتأنيده عن تأنيث صفعد. كبا قال امرأة حائض وامرأة عاشقء ورا أل 
مع ذكر الموصوف لأنّه الأصل. وبلغ الكتاب بَلاغاً وبُلوغاً: وصل. وبلغت القار: 
أدركت ونضجت. وقوهم لزمه ذلك بالغاً ما بلغ: منصوب على الحال, أي مترقياً إلى 
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ان بلغ 


أعلى نهاياته. وبالغثُ في كذا: بذلتٌ الجهد في تتتعه. وفي هذا بلاغ وبُلغة وتَبل أي 
كفاية. وأبلغه السّلام وبَلّغه بالألف والتشديد: أوصله. وبلّغ بالضدٌ بلاغة فهو بليغ: 
ذا كان فصيحاً طلق اللّسان, 


أن حقيقة معق هده الماة8:.هو الوضول إلى النة الأعى والمزفبة المنترى :وهنا 
هو الفرق بينها وبين مادة الوصول. فلا يقال - وصلت القفار. ولا وصل الصبىٌّ, ولا 
وهل أده 

وبهذا يظهر اللُطف في اختيار هذه المادّة في جميع موارد استعمالاتهاء فإنّ هذا 

وَابَكَعَ أَضّدَهُ وإذابَلَعَ الأطفال منكُم الْحُلُّم. فليا بَلَعَ معَهُ السّعى» وبَلَمَ 
أربَعينَ سَنةً» وبَلَفّتِ القُلوبُ ا حناجر. فَبَلَفْنَ أَجَلَمُنَ. إذا بَلَغُوا النُكاح. لَنْ تَبْلعَ 
الجبال, هَدْياً بالغ الكَغبّة . فَللْهِ الحجّةٌ البالعَة . 

هذا القْرآنْ لِأَنّذِرَكُم به ومَنْ يَلَعَ ‏ 7 / .١19‏ 

أي مَن بلعَ إلى حدٌ التوجّه إلى التكليف وأقبلَ إلى الله تعالى وبلعٌ الّشد في 
العبوديّة. 

فهّل عَلى اسل إلا الباغ المبين ‏ 1 / ه". 

أي نفس بلوغ الأحكام التي توحى إليهم. فهم موظفون في قبال البلاغ وتحقّقه 
من حيث هو في الخارجء من دون نظر إلى نسبته إلى الفاعل أو المفعولء أي إلى جهة 
الصّدور كا في أفعلَ أو إلى جهة الوقوع كا في صيغة فعّل, فليس للرسول موضوعيّة 
ولا لمن يُبلَع إليه. بل المنظور بيان البلاغ ووضوحه في نفسه - هذا بلا للنّاس. 
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بلو ألم 


فبلوغ كل شيء بحسبه: فيُّقال في السّير والوصول إلى منتهى المقصد: 

بلع مطلع انس بََعَبَنَ ادن بلغا بجع بنها. بع مغرب الشّئس . 

وفي الوصول إلى منتهى المقصد زماناً: 

َبَلَْنَ أَجَلّهِنَ, وبَلغْنا أجَكنا الذي أَجِلتَ كناء ولتبلُوا أجَلاَ مُسَمَىّ ‏ إلى أجَلٍ 
هُم بالقُوه. ش 

فالمراد بلوغهم إلى مُنتهى المقدار من الزمان المعيَّء فإنٌ الأجل غاية الوقت من 
الإسائ زالقانة اخ مقدازهى الرفاق الك شل العرات , اغا بين الاسراء قليين من 
الأجن: 

وقوطهم ‏ وقد تُسمّى المشارفة بلوغاً بحقٌ المقارّبة ‏ فإذا بَلَغْنَ أَجَلْهن: غير 
وجيه. فإ البلوغ هنا بمعناه الحقيق كا قلنا. 

وفي الوصول إلى مُنتهى أمر: 

وقد بَلَفْتَ من لدي عُذراً وبَلَقّت القُلوبُ الحناجرَء إذا بَلَفَتِ الخلقوم. أبلعَ 
الأسباب. لَنْ تبْلّْ الجبال. لِيَبِلُعَ فام نه أبلغه مأمنه. 

وفي الإيصال إلى مُنتهبى مقصد: أَبلَعْتَكُم رسالة رَْ . 


وفي مقام الإشارة إلى وقوع البلاغ فهم: أبلَعْكُم رسالاتٍ رَْ . 


بلو: 

مصبا بّلاه الله بخير أو شرّ يبلوه بلواًء وأبلاه وابتلاه ابتلاء: امتحنه, والاسم 
بلاء مثل سلام, والبلوى والبليّة: مثله؛ ولا أباليه ولا أبالي به: لا أهم به ولا أكترث 
د 
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ل بلو 


مقا بلو: الأصل فيه نوع من الاختبار ويحمل عليه الإخبار أيضاً. بُلِيَ 
الانسان وابتلي: من الامتحان وهو الاختبارء ويكون البّلاء ف الخير والشرٌء والله 
يُبلي العبدٌ بلاءً حسناً وبلاءً سيّئاً. وهو يرجع إلى هذاء لأنّ بذلك يُختبّر في صبره 
وشكره. ونا يحمل على هذا الباب قوطم: أبليثٌ قلاناً عذراً. أي أعلمقه ويينه فيا 
بيني وبينه فلا لوم علي بعد. ويُبليك: يمخبرك. 

صحا كار سس علر ا بع مواقي ند .ريات اد ياك وا باك إباكة عضا بواساذه: 
الشعيرهن:والعبال + الاختبار, 

لسا - بَلَوْثٌ الّجل بَلواً وبَلاءً وابتليمّه: اختبرته. وبّلاه يَبْلوه بَلواً: جرّبه 
واختّبره. وقد ابتليته فأبلاني : استخبرته فأخبرني . وابتلاهالله: امتحنه. والاسم التلوى 
واليلوة والثلاء, 


أنّ الأصل الواحد فيها هو إيجاد التحوّل. أي التقليب والتحويل لتحصيل نتيجة 
منظورة؛ وهذا المعنى ينطبق على جميع مواردها ومصاديقها. من دون أن يتجوز أو 
يتكلّف فيها. وأمّا الامتحان والاختبار والابتلاء والتجربة والتبيين والإعلام والتعريفف: 
فكلّ هذه معانٍ مجازيّة ومن لوازم الأصل وآثاره بحسب الموارد, إلا أن يُلاحظ فيها 
قيود الأصلء من التحويل وتحصيل النتيجة. 

وبهذا يندفع التأويل والتكلّف في تفسير مشتقّات هذه المادّة. 

ذه بل الشرائق 7/81 

تتقلب وتتحوّل وتظهر خصوصيّاتها وما فيها. 

خَلّقنا الإنسانَ من نْطْفَةٍ أمشاج . تَبْتَليه - 11/ ؟. 
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بلو ميم 

أي نحوّله ونقلّبه إلى حالات ومراتب مختلفة إلى أن نجعله سميعاً وبصيراً. 

بلوككل نف وا قالطا - 1 

أي تتحوّل وتريد أن تحوّله إلى صور حسنة. 

وإذ ابتلى إبراهي رَبّهُ بكلمات فَأتَمَهْنَ - ١‏ / 6؟1. 

أي أُوجَدَ تحوّلاً في حاله وقلّب برنامج أمره بسبب توجيه كلماتء فأخذ بها 
وامتثل فيها. 

ولكن ليلو بَعْضَكُم ببَعْضِ اا /. 

اق لبحو شك إن حمق حا او ندليه إل دق عركية سين لاقن 
والمقابلة مع بعض آخر. 

بَلَوْناهُم ىا بَكَنا أصحاب الجنّة - 54 / .١7‏ 

أي حؤّلنا نظم أمورهم وقلّبنا برناح أموز معاشهم. ىا حؤّلنا نظم معاش 
اضحاب الللة, 

لتبلُونَكُم بِقَىءِ مِنَ الْحَوْفٍِ والجوع ”/ ه6١.‏ 

أي نوجد تحوّلاً في حالاتهم واختلالاً في أمور معاشهم بعوارض المنوف أو 
الجوع أو غيرهنا, 

وتات امساشفلا ب زد 

أي نوجد تحوّلات في أمور معاشيمء وفى نظم أمور غياتبيو. بعل يظون اللاي 
هو أحسن عملاً ‏ وذلك كما في - يُلقونَ أقلامَهُم مم كفل مَريم . 

أي لينظرواء أو ليعلمواء أيهم يكفل مريمكما في الكشّاف. وهذا البَلُو والتحوّلات 
في أثر اختلافات السماء والأرض وما فيهما. 
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من بلو 


لببلوتكر الث يقىء بيخ الطين تنانة أيديكم . .ه /اذ. 

أي يحول نيّاتكم وثبات أقدامكم وحالاتكم بتوجّه الصّيد إليهم وكثرتهم عام 
الحديبيّة. 

وفي ذلِكم يَلاءْ من رَبك عَظيم - 7/ .١15١‏ 

أي تحوّل وتقليب عظيم فيكم. 

والقرق بين البلو والابلاء والمبالاة والابتلاء: هو اختلاف مقتضيات صيغهاء 
فإنّ في الابلاء توجّهاً خصوصاً إلى جهة صدور التحويل من الفاعل ونظراً خاصّاً 
إلى قيامه به - ولمُبل المؤمنين . وفِي المبالاة توجّه #خصوص إلى استمرار الفعل وإدامته 
- هو لايبالمي مهذا الأمر. وفي الابتلاء توجّه خصوص إلى صدور الفعل بالطوع والرغبة 
والإرادة الخاصّة. وإِذ ابتلى إبراهيم رَبهُ, فأمًا الإنسان إذا ما آَبتَلاهُ رَبَهُء من نطْفَةٍ 
أمشاج تَبتَلِيه » هُالِكَ أَبتّيَ الموْمِنُونَ وأَبتَلُوا التتتامى . 

ففي التحويل في هذه الموارد نظر خاصٌ وتوجّه مخصوص إلى صدور الفعل, 
وقد صدر التحويل على جهة رغبة واختيار وميل خاص . 

والفرق بين البلو والتحويل: أنّ البلو إيجاد تحوّل يلازم المضيقة والحدوديّة ولو 
بتوجّه تكليف أو حكم. بخلاف التحويل فإنْه أعجّ من أن توجد حالة منبسطة أو 

ثم إن التحقيق في مفاهيم كلمات - بَلِي ينك -بَلْ - بَلى: يقتضي أن تكون هذه 
الكلرات مأخوذة من البلوء فإنٌ إيجاد التحؤل منظود فى هذه الألفاظ بويادة خصوصية 
في كلّ واحد منهاء وكذلك البال. 

أَمّا كلمة بي : فهي بمناسبة الكسرة في العين تدلٌ على التحوّل إلى جهة السفل, 
فيقال بَليّ التوب إذا خَلِقَ. 
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بلو م 
وفي مصبا - بَلِيَ الثوب يب من باب تعب بلى بالقصر والكسر وبّلاءً بالفتح 
والذه خلق: فهو بال وبل اكه أفكئة الأرحن. 
هَلْ أَدْلَكَ على شَّجَرَةٍ الخْلْدٍ ومُلْكِ لا ين - .17١ / 7٠١‏ 
أي لايزول ولايضعف. 


وأشاكلمة يل :فهى عدلٌ غلى التصديق وتحويل التق إلى الأثيات وذلك عتاسبة 
الفمحة والالف: 


وفي مصبا ‏ وبلى: حرف إيجاب. ومعناه التقدير والإثبات, ولاتكون إلا بعد 
نني, فهو دائَاً يرفع حكم النني ويوجب نقيضه. 

الف هذا تفي قالوا تل ...جا رهد 

أى عم هو بحق: 

الشك اراك فالوائل ‏ د اد 

أي نعم هو ريّنا. 

وأمّا كلمة يل : فل كانت تجرّدة عن حركة اللام والألف في الآخرء فتدلٌ على 
الإعراض فقطء وهو مطلق التحوّل عن الحكم السابق. 

إن نسي ولد تساك بن عله 0 رك 

إبطال للسابق وإضراب عنه. 

أم يقولونّ به جنّة بَل جاءَهُم بالحَقّ - 3 / ./١‏ 

إضراب وإعراض. 

قد أفلمَ مَن تَرَكَى ... بَلْ تُوْبْرونَ الحّياة الدنيا - 817 7 .١5‏ 


افقال عن السابق وإقبات أثبع ليسوا من المفلحين, 
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الحسضن بان 


هذا ما حقّقنا بتأييد الله المتعال في معنى مادّة البَأُو, فخذهُ وأغتي . 


مصبا ‏ البنان: الأصابع , وقيل أطرافهاء الواحدة بنانة, قيل سمت بناناً لأنّ بها 

صلاح الأحوال العم يستقرٌ بها الانسان, لأنّه يقال أَيَّ بالمكان إذا استقرٌ به. 
-بنٌ: أصل واحد وهو اللّزوم والإقامة. قال الخليل: الإبنان الأزوم, أَبنّت 

السحابةٌ إذا لزمت. وأبنّ القوم بمحلّة: أقاموا. والبّنان: أطراف الأصابع في اليدين. 
والبنان في - وأَضَرِبُوا مِمْهُم كل بنان : الشّوى وهي الأيدي والأرجّل. قال الرجّاج : 
واحد البسنان بّنانة. ومعناه في قوله تعاى كل ينان الأصابع وغيرها من جميع 
الأعضاء. وإنما اشتقاق التنان من قوهم أبن بالمكان إذا أقام. فالّنان ما به يُعتَمد كل 
نا كوخ دقام بوالحياة: 

مفر - بِنّ: البنان الأصابع , قيل سمت بذلك لأنّ بها صلاح الأحوال التي يمكن 
للإنسان أن يَبِنّ مها يريد أن يقيم به. ويقال أبنّ بالمكان يبن ولذلك خُصَّ في قوله 
عال كل قاوريق على أن لنتؤى ينال رقواه عمال وأضر وام كن بفان: 
خصّه لأجل أَنّْمِ مها تقاتل وتدافع. والبنّ: الرائحة التي تبنّ بما تعْلّق به. 

لساك والابسان: اللروم».وأبسث بالمكان إبتاناً إذا أقت به ابى سيده: وبر 
بالمكان يبن بَنَاً وأبنّ: أقام به. 


أنّالأصل الواحد فيالمادّة: هو لزوم مع استقرار. ومن مصاديقه: أطراف البدن 
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بئن وأض 


من الأعضاء اللازمة المستقدة فيه. 

فاضَرٍبُوا قَوْقَ الأغناق وأَخَرِبُوا مِتْيُم كُلَ ينان 7/8 .١‏ 

أي الأيدي والأرجل منهم. فإنٌ ما يقوم البدن فى حياتة وعيشه به هو ما فوق 
العنق» واليد من المنكب إلى الأصابع, والرجل من الفخذ إلى أصابع الرّجل. وأمًا ما 
بِينَ العنق والفخذ فهو متن البدن عُرفاً. 

ويلاكان الرأسن والوجه أصلاً في الحياة: فقد صرّح به مستقلاً. وبق ما بقّ من 
اليد والتّجلء, فأشار إليه بالببنان. 

وا كانت الأصابع ينتبي إليها اليد والّجلء وبا يُعتمل كلّ ما يكون للحيا 
والاقامة والمعيشة, والمقدار د منها: فيصحٌ م إطلاق البَنان عليها. 

ففي الاية الشريفة إشارة إلى قطع ما يلزمهم في حياتهم وما يقوم به قوامهم وما 
يتم به عيشهمء وهو الأيدي والأرجُل. 

ولايبعد أن نقول - أنّ كلمة البئان كانت مصدراً ثم جُعِلَت إسباً للأصابع 
والأيدي والأرجّلء أي كلّ ما يقوم به البدن, أو أَنّ صفة كالجبان, بمعنى ما يستقرٌ 
ويلزم للبدن ويتّصف بالأزوم. 

َيَحْسَبُ الإنسانٌ أن لَنْ تجْمَعَ عِظامّه بل قادِرينَ على أن نُسَرّي ينات - 0 6/1. 

قإنْ صغار العظام في الأيدق والأرجل: وتسويتها وتنظيمها في غاية الصعوبة 
والإشكال. ولا سما في الأصابع. 

فاتّضح أنّ البنان هو الأطراف, وهي الأعضاء المتحرّكة من جسم الانسان 
وعددها أربعة : إثنان علويّان وإثنان سفليّان. فكل واحد منها يُطلق عليه البنان» 
للزومه البدن ولكونه وسيلة قوامه واستقراره. 
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يفن بنو 


مقا بنو: كلمة واحدة, وهو الشيء يتولد عن الشبيء» كابن الانسان وغيره. 
وأضلة تلو والددية إليد يقوف وكتالك بنك مأل الكلطة ما ذكريام ف قتاع العررت 
تسكن أشياء كفيرزة يابن كذاء:فيقال للمسافر: أبن السبيل» واين ليل لاحب 
تأرف زان غيل النامب الغدل الماة فدي ان دين ذا كا هالا ينا 


مصبا ‏ الابن أصله بَنَو بفتحتين لأنْه يمع على بنين وهو جمع سلامة, وجمع 
السلامة لاتغيير فيه وجمع القلّة أبناء. وقيل أصله ينو بالكسر بدليل قوهم بنت, 
وهذا القول يقل فيه التغيير وقلّة التغيير تشهد بالأصالة؛ ويُطلق الإبن على ابن الإبن 
وإن سفلّ مجازاًء وأمًا غير الأناسيّ ما لايعقل, نحو ابن مخاض وابن لبون فيُقال في 
الجمع نات مخاض وما أشبهه. قال ابن الأنباري: جمع غير الناس بنزلة جمع المرأة 
من الناس» تقول منزل ومنؤزلات ومصل ومُصَليات وابن عرس ويّنات غرس وايق 
نعش وبنات نعش. وربما قيل في ضرورة الشعر بنو نعشء, وفيه لغة تحكيّة عن 
الأخفشء فقول الفقهاء بنو اللّبون تُخرَج إِمَا على هذه اللّغة. وإمّا للتمييز بين الذكور 
والأناكب واتضاك آبق الى ما افيه لاه يل ابن السيانوابن الخو وانة 
الدّنيا وابن الماء لطير الماء. ومؤنّئة الإبن إبنة على لفظه وفي لغة بنت, والجمع بنات 
وهو جمع مولت سال قال إين الأعرابي+ وسألث الكساق كيف تف عل يدت ؟ فقال 
بالتاء اتباعاً للكتاب والأصل باطاء لأنّ فيها معنى التأنيث. وإذا اختلط ذكور الأناسيّ 
بإنائهم غلب التذكير وقيل بنو فلان» حيٌّ قالوا امرأة من بني تيم ولم يقولوا من بنات 
تي , بخلاف غير الأنامىّ حيث قالوا بنات لبون. وإذا نسبت إلى ابن وبنت: حذفت 
ألف الوصل والتاء ورددت امحذوف فقلت بَنَويٌء ويجوز مراعاة اللّفظ فيقال ابنيّ 
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بنو 555 


لسا -بنى : قال الزجّاج -ابن كان في الأصل بنوٌ أو بَتَوُء والألف ألف وصل في 
الاه يقال ابرق ين التشوة. وحمل أن يكوخ أصله ييا قال» والذين قالوا تتون: 
كأَنهم بمو | ثقيا بنون: وأبناء جمع فل أو فَعَل. وبنت تدلّ على أنه يستقيم أذ يكون 
فعلاً. ويجوز أن يكون فَعَلاً تقلت إلى فعل كا تقلت أخت من فَعَل إلى فعل . 

مفر - بني: وابن أصله بَنّو لقوههم في الجمع أبناء وفي التصغير بن وسْمّي بذلك 
لكونه بناءً للأب. فإنّ الأب هو الذي بناه وجعله الله بَنَاءً في إيجاده. ويقال لكل 
ما يحصل من جهة شيءٍ أو من تر بيته أو بتفقّده أو كثرة خدمته له أو قيامه بأمره: هو 


أبنه . 


أن مادّة ينو لم يشتق منبا فعل أو ضفة: وقد رأيت أن مق صرح يِأَنّ ينو 
كلمة واحدة. هذا إذا قلنا بأنّ ابناً أصله بنوء وأمًا إذا قلنا بأنْ أصله بنى : فتنتى تلك 
الكلمة الواحدة ايضا. 

والّذي يظهر لنا: هو رجوع هذه الكلمة إلى مادّة بنى يائيّاً: وأنّ الكسرة في ابن 
وينك ندل غل الياء لقوق ».ولا دليل لنااغل أضالة الوا إلا ق كلمة رتو ماصبوياً: 
مع إمكان النقل من الياء -كما هو المضبوط في باب النسب فيقال علويّ, وظواهر 
سائر صيغة توافق الياء. 

وأيضا ليس ببعيد أن يكون هذا الاطلاق عناسبة مقهؤم البتاءء ون الاين 
مصنوع لأبيه ف الظاهر -ى) مي عن مف» أشنا 

وود هذا المعق كوخ الأب مع القروية.والغذو دكا من وهدا يتاسب بأن يكون 

الإبن بمعنى المصنوع والمبيّ ومن البناء. 
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ين بنو 


فعلم من هذا أَنّ إطلاق ابن العلم» ابن الدنياء ابن الحرب, وأمثاهاء على 
الحقيقة, والمعنى : مَنَ رئاه وصيعه العلم, ومَنْ صلاعته وبئثه الدنياء ومَنْ هو مصنوع 
تحر نري الخرب وينائيا:.وهكذا أمغافا: 


والتعاين والمساكين رابق الشييلت + الا 

أي امن كان تنت جريان السبيل. 

وقالت انبرد غزية ابن الله ور 

أى قبت شكويهه وضفه وتريعه للناضة. 

وقالّت الَهودٌ والتصارى نحن أبناء الله 0 / .١8‏ 

أي تمن صنعه وريّاه خصورك ا 

وقالت التُصارى المسيح ابن الله 9 / ."٠‏ 

أي من مصنوع الله الخاض. 

وبهذا يظهر معنى ما في كتب العهدين: من أنّ المسيح ابن اللّه. وقد اشتبه على 
بعضهم ‏ ظاهر هذا الّفظ. وضلّوا ضلالاً بعيداً. 

قع - [بن] - ابنء, نجل» ولدء طفلء مُواطن, ساكن. عضو. 

أاقان]' كاتىء تكيه أشاء اتن كران 

فهذا المعنى حقيقةٌ مفهوم لفظ الإبن. وإن كان معناه الخاصٌّ هو الولدء وهو 
مُراد أكثر الهود والنصارى من قوهم - عزير ابن الله» والمسيح ابن الله فحملوا هذه 
الكلمة وكذلك كلمة الأب في العهدين على مفهومها الخاصٌ وضلَّوا عن الحقيقة 
وأضلوا كيرا 


ثم إن همزة ابن للوصلء. وتسقط إذا سهل التلفّظ بدون الهمزة -كا في ينون 
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بى فيض 


وبّنين وبقٌ وبنت وبّنات. 
الخال والبعور ؤيتة الحّاة الذنيا ‏ 7/358 4 
وآتل عليهم نبأ آي آدَم //؟. 
أله الدات ولكي التتون 7”5ه/؟". 


يابَني إسرائيل » يا يني آدَمَ» يا بي لا تقصّصٌ رويك . 


بنى : 

مقا _بنى : أصل واحد وهو بناء الثيء بضيٌ بعضه إلى بعض . تقول بَنِيثٌ البناء 
اقم واس يك اليك 

فصا دفية لبيك وغيية انعد و اسه فافى والثيان عا قب رروالكة للع 
ني بُني عليها. وبنى على أهله: دخل بها. وأصله أنّ الرّجل إذا تزوّج بنى للعرس 
خباءً جديداً وعمّره بما يحتاج إليه أو بَنى له تكرياً ثم كثر حٌّ كي به عن الجماع . 

أسا _يَنى بَيتأ أحسن بناءٍ وبُنيان, وهذا بناء حَسَن _كأتْهُم بُنيانٌ مَرصوص - 
نكن البو اهدر ويتازك من أشيو الأهة وتيت يمه هعيةورايك البق ا 
رافك اعجبي يشا وك العو وي رواكق لتستكتا هارا وا تتدبيهنا . 


.. 
3 . 


والتحقي 
أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو ضمّ أجزاء وموادٌ بعضها إلى بعض ليتحصّل 
بتاء عل عينة تخصوصة ماذلة أوسحرية. 
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١‏ 22225565 |||[ ة0101]12اس.:...... 
َنم أشدٌُ خَلْقَاًأم السَماء بناها ةا / /1؟. 
وكين قوككر شيعا هداداً ب بار 1 
يا هامانٌ ابن لي صَرْحاً - ا 
والتّماء بناء. عُرَف مَئيّة » ابنوا علييم بُنياناً. 
وأمّا البناء المعنويّ (في مقابل المادّيّ): 
أفن أكس #ياتعل قوى م الح به ارو 
لا يّزال بُنيانيكم الذي بَنَوْا رِيْبةَ في قلويهم 0" 
أي نيان برناح جريان أمره وبناء دينه على القواعد المحكنة الثابتة من التقوى 


والورع والرضوانء :وها خير من البنيان الذي أشس عل أساس ميف وعلى فقا 
جوف هار متزلزل, ولايزيد هذا البنيان المتزلزل لصاحبه إلا ارتياباً وترازلاً. 


والقرق بين البناء والمتلق: أن المتلق هو إيجاد العىءء وكذلك التكوين: وأا 
البناء فهو إيجاد الهيئة وضيرٌ شيء إلى ثيء, وهذا بعد وجود الموادٌ. 

وقلنا ق يفو إن الابن مدق دع الب : 
مبث : 


مقا -بهت: أصل واحد. وهو كالدّهش والمَيّرة. يقال يت الرجلّ يبت يهتاً. 
والتبتة: المَيّرة. فأمًا الثتان فالكذب. يقول العرب: يا للتهيئّة أي يا لِلكَذِب. 


مصبا يمت من بابي قَوْبَ وتَعِت: دهش وتحيّر, ويُعدَى بالحركة فيقال يهته 
يبيته بفتحتين فببِتَ وبمتها مهتا من باب نفع: قذفها بالباطل وافترى عليها بالكذب, 
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مبت إرذذرنا 


والاسم البهتان. واسم الفاعل بهوت والجمع نت مثل رَسول ورسْل. والبهيتة مثل 
الممتان. 

مساح هتما أهذة يغنة, وييقه ينعا ركنا وتبعاناً فهز يات أي قال عليه 
مالم يفعله, فهو مَبهوت. وبَبتَ الرَّجلُ بالكسر إذا دَهِشَ وتحير, وبِْسْتَ بالضمٌ مثله. 
وأفصحٌ منههما يبت -كما قال تعالى - قَبْبِتَ الّذي كَفّر ‏ لأنّهِ يقال رجلٌ مهوت ولا 


يقال باهت ولا تهيت. 


30 
3 35 


والتحق 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة هو الدهشة مع التحيّرء وهذا المعنى ملحوظ في 
جميع موازة انسعاطاء كالكلت باعيار كوظة يلا اسان وصور ميق إلى واقطلة 
وحقيقة يوجب الحيرة ويُسمّى ثهتاً. 

وأمّا القذف بالباطل: فباعتبار أَنّ ذلك القذف عبارة أخرى عن إيجاد الدهشة, 
نه قول بلا أساس ولا واقعيّة فيه. 

ونا كان التحيّر يوجّد بسبب من الأسباب ولابدٌ من وجود محدّك وباعث 
فيه: فلذا كان التعبير بصيغة الجهول أفصّح - فَبْبِتَ الذي كَقَر- ١‏ / 508. 

اقيم نقة فاودكر ‏ 1 

أي تجعلهم مبهوتين متحيّرين» أي في حالة دهشة وحيرة. 

وقرفوعل ترج يتان عظياً ‏ 1674 

شبحانك هذا نمتان عَظيم - 114 /15. 


أي قول بلا أساس يبت العقول ويّدهشها. 
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010 عمج 


وقد يكون البّبت في العمل فيوجب دهشة وتحيراً إذا صدر بلا علّة صحيحة. 

أتلكر وتات يعانا وإقا كبيدا ب 2/6 

والّذِينَ يُودونَ المُوْمِنِينَ والُوّمِناتٍ بِغَيْرِ ما أَكتّسَبوا فَقّد احتَمّلوا بهتاناً وإماً 
مُبيناً - 8# / 0/8 

فإِنّ أخذ المال من الرّوجة وإيذاء الناس بغير ما اكتسبوا بهتان عظيمء أي 
بيت الققل وقدله مببونا, 


فك ف 

مقا أصل واحد وهو السّرور والنّضرة. يقال نبات ييح ناضِرٌ حَسَن - 
فأنيثا فبيا من كل زوج تبيح: والابتهاس: الشرور. 

مصبا البهجة: الحشن. وبيج بالضمّ فهو تيج . وابتيّج بالشيء. إذا فرح به. 

صحا ‏ البّهجة: المحُّسْنء يقال رجلٌ ذو بهجة. وقد بُح بالضم يهاجةً فهو 
يمِيجٌ. ويج بالكسر: فَرِحَ به وسْرَّ فهو بج ويميج. وبتجني هذا الأمر بالفتح 

الفروق للعسكري ص ١١١‏ - الفرق بين الحُسْن والتْجة: أَنّ البهجة خسن 
يفرح به القلب. والبجة عند الخليل حُسن لون الشيء ونضارته. 

فظهر أنّ البهجة عبارة عن نضيرة وحُسن مخصوص يوجب السّرور والفرح, 
وبهذه القيود يظهر الفرق بين المهجة وبين هذه الكلمات. 

فالبتتايد عدائق ذاث تنجة  ١‏ / +1 


اي نضرةٍ وخحخسن يوجب الفرح. 
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هل هام 


اف 4 » 
وانبّتث مِنْ كل زوج تهيج 59 /ة. 


هل : 

مصبا تله هلا من باب نفع: لعنّهء واسم الفاعل بِاهِلٌء والأنق باهِلةٌ وباهلّه 
مُباهَلة: لعن كل منهما الآخرء وابتهلّ إلى الله تعالى: ضدرع إليه. 

مقا دييل: أصول كلافةه أهدها اللخلة والفاق فش من الدعاى والعالث 
قله فى الماء. فأمًا الأوّل فيقولون بَبَلنُه إذا خلّيته وإرادئه. ومن ذلك الناقةٌ الباهل. 
وأَمّا الآخر: فالابتهال والتضرّع في الدّعاء, والمباهّلة ترجع إلى هذاء فإنّ المتباهِليْنٍ 
يدعو كل واعد | عل ماحيه.والقالك: اذاه القليل 

افيا اجا الناقة دغر كاعري اللخلني». بوفاقة باد دغر تطرورنة ايا ف 
فاعووايل الوالى الزعية و متيال تركهم يزكيون نا عناووا الاياحد عل أ يدهيو 
واعل عبدّه: خلاه وإرادته, ومنه عله لعنّهع وعليه غلة اللّهء وياهلتُ فلاناً مباهلة 
إذا دعوتا باللّعن على الظالم منكماء وتَباهَلا وابتّهلا: التعنا. وهو يُهلولٌ وهم بَهالِيل 
وهو الْحَيِنٌ الكريم. ورجل باهل: متردّدٌ بغير عمل. وراع باهِلٌ: يشي بلا عَصاً. 
وابتهل إلى الله: تضرٌع واجتهد في الدعاء. 

ضحا الئل » التسيء والقليل مع الماله:واللعى..ويقال تله واملئه إذا تخليقه 
وإرادته. والمباهّلة: الملاغنة. والابتهال: التضرّع ويقال في - ثمتَْملُ : أي غُْلِص في 
الذغاء: والثبلول: المكاك: 


مفر - أصل البَبْل كون الشيء غير مُراعىَ. والباهل: البعير المخل عن قيده أو 
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بام هل 


عن سمّة أو المُخْلّى عن ضَّرعها عن صبرار. والإبتهال في الدعاء التضضرّع والإسترسال 
فيه؛ ومَنْ فسّر الابتهال باللّعن: فلأجل أنّ الاسترسال في هذا المكان لأجل اللّعن. 


أنّ اْذي يظهر من تحقيق موارد استعمال هذه المادّة: أن الأصل الواحد فيها هو 
التخلية والترك. وكذلك الإبتهال بمعنى التضرٌع: فإنّه في صورة طرد النفس وتركها 
والتوجّه إلى الله المتعال. وهذا هو الفارق بين الابتهال والتضرّع, وتستعمل بحرف إلى 
إذا كانت بعنى التضترّع. وأَمًا الماء القليل: فكأنّه مناسبة كونه محل ومتروكاً. 

فالتخلية والترك حفوظة في جميع موارد استعمال هذه المادّة. 

والفرق بين التيّل واللقن أن اللفن مفهومه الطوة» والتكل كا ذكرنا عبار» عن 
التخلية والاسترسال. واللّعن فيه مفهوم المبغوضيّة. بخلاف المهل فهو أعمّ. 

َتَبتهِلْ فتَجْعَلْ لَغْنَةَ لله عَلَ الكاذبين  .1١ / ٠‏ 

أي نختار ترك القايلات الشخصيّة والتوجّهات النفسائيّة ونتوجّه إلى الله المتعال 
متضلرّعاً ونطلب فى تلك الحالة الخالصة الصافية, اللّعنة من الله على الكاذبين. 

فحقيقة هذه الجملة: الدعاءٌ على الكاذب ببعده عن رحمة الله وعن قُريهء في 
حال التضرّع والابتهال والتوجّه التامٌ. 

فظهر أَنّ الابتهال في الآآية الشريفة: بمعنى تخلية النفس وتركها ليحصل الخلوص 


والتوجّه التامٌ حقٌّ يطلب اللّعن للكاذب, وليس بعنى اللّعن أو غيره كما في بعض 
التفاسير. 
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هذا يفذنا 


م : 

مقا بهم: أن يبق الشيء لايُعرف المْأَقَّ إليه. يقال هذا أمر مُبِيَم. ومنه 
المهمّة: الصّخرة التي لا خَرق فيهاء وبها شُبّه الرجلُ الشجاع الذي لايُقدّر عليه من 
أيّ ناحية طَلِبَ . ومنه البهيم اللّؤن الذي لايخالِطُه غيره سَواداًكان أو غيره. وأبهمتٌ 
الباب أغلقتّه . وما شد : الإءهام من الأصابع. والبْم صغار الغنم . 

مضباح انك التي وانقداق واستعكو بسع نر ابيطله إبيانا إذالى قفي 
والبهيمة كل ذات أربع من دَوابٌ البحر والبرّ وكلٌ حيوان لامي فهو بهيمة, والجمع 
التيات: 

شرب القيعة: المج الب وقيل للسجاع قرملا ضبيهاً به وقيل لكل ما 
يضعب عل الشاشة إدزاكه إى كان سوسا وغل الفهي إن كان معقولاً يم .و أبعت 
الباب: أغلقته إغلاقاً لامتدى لفتحه. والبهيمة ما لانطق له وذلك لما في صوته من 
الإمهام. لكن خُصٌ في التعارف بما عدا السّباع والطّير. 

البيضاوي ‏ والبهيمة كلّ حيّ لاير وقيل كلّ ذات أربع قوائم, وإضافتها إلى 
الأنعام للبيان. كقولك ثوب خرٌء ومعناه البهيمة من الأنعام وهي الأزواج الانية, 
ولتق بها الطياء وبقر الوخس»-وقيل هيا المراد بالنبيمة نوها عا ثمائل الأنعام في 
الاجترار وعدم الأنياب. 


أ الأضل الواحد ق هذه الماكة» هو الكيفية الى لاتعرف طا وه ولا سكبين 
أمرها ولا مأقّ طا. وهذه الحيئيّة توجد فى موارد مختلفة: كا حجر الصّلب الذي لا 
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ذا بوء 


يُستكشف ما فيه ولايُتصرّف فيه. والرّجل الشجاع الصّعب الذي لايمكن النفوذ فيه 
ولايُّقدّر عليه. واللّون الكدر الذي لايخالطه شيء ولا شِيّةَ فيه. والباب المآ الذي 
لايّفتتح ولا إليه سبيل. والخبر أو الأمر الذي لم يتبيّن. ومن الأنعام ما يكون عمله 
وجريان أمره وصوته غير متبيّن لا مأقى إليه ولايُعرف باطنّه ولائمتدى إليه كالغنم 
والبقر والإبل وما يشابهها من الأنعام. فنا ليست من السّباع حت تُعرف منها 
خصوصيّات السبعيّة. ولا من الطيور حقٌ تِدٌ وتجتهد في تحصيل معاشها وتنظيم 
أمورهاء فكأئّا صيّ بكم عمي. 

أحلث اكوتيرة الأنعاء ركها الل علوت د 4/0 

ويذكرواائه الى غل مارآ كَقٌ بخ تريكة الأليام د 9 .1 


زاجم اليه 


بلوعء :0 

مصبا - باءَ يبوء: رجع. وباء بحقّه: اعترف به. وباءَ بذنبه: ثقل به. والباء 
بالمدٌ: التكاح والتزوّج. ويقال فلان حريصٌ على الباء والباءة والباه أي على التكاح. 
وبوأتة داراً: أسكشه إاهاء وبوكأت له كذلك: وكبوأ تيتاء اتحذه مسكنا. 

مقا -بوأ: أصلان: أحدها الرجوع إلى الفىء. والآخر تساوي الشيئين. 
فالأوّل الباءة والمباءة, وهي منزلة القوم يوون ف قَبّل واد وسَنّد جبلء ويقال قد 
فوأرانويواه اشدسول.صدق. واليابة أيضا متول الأبل حت فاخ ق المواره. 
وأباءه عليه: إذا ردّه عليه. وأَبىّ عليه حقّه, مئل أرخ عليه حقّه. وباء بذنبه: كانه 
عاد إلى مباءته محتملاً لذنبه. وباءت البهود بغضب الله تعالى. والأصل الآخر: إِنَّه 
لبواء بفلان أي كفوء. وباء فلان بفلانء إذا قُتِلَ به. 
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بوء اذا 


صحا المباءَة مَنزل القوم في كل موضع. وتبوّأتُ منزلاً: نزلتهء وبوأت للّجل 
00 وبوّأته م لة: بمعنى ,2 أي هثأته كلت له فيه. فيذأت الوم نحوه: سَدّدْته 
نحوه. وأبآتٌ الإبلَ: رَددتّها إلى المباءَة. وسْمّي التّكاح باءً وباءةً لأنّ التّجل يتبوّأ من 
أهله أى ليسمكن منبا كا يغيوا من داره: والتواء: الشواءء دم فلان بواء لدم فلان. 


1 5 06 1 9 1 
وباؤٌّوا بغضب من الله : رجعوا به اى صار عليهم» وباء باه يَبُوء بوءا. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الرجوع إلى الشّفل أي الانحطاط والتغدّل, 
وأمّا الرجوع المطلق, والحمل, والتزويجء والإسكان, والردٌ والتساويء والتهيئة, 
والقكين. والتسديدء وغيرها: كلّها معاني حازيّة. إلا أن يُلاحظ فيها مفهوم الرجوع 
في تسقّلء, حيٌّ تكون من مصاديق الأصلء وهذا المعنى في موارد التسكين والقكين 
والتزويج والرد: قريب الصدق. 

كْمَنْ باءَ بسَخَط مِنَّ اللو - ٠"‏ / 157. 

فَقَد باء ِعَضَّبٍ مِنَ الله 7 

أي فقد انحط مقامه ا نحطاطاً معنويّاً بسبب غضب من الله المتعال. 

وضَرِيّت عَلههم الذَلةُ 

أى اتخطواعق حقامهم وتسقلوا فى شوؤونيب. 


8 م ء ُ 
إنى اريدان تبُوء بإثمى واثمك ‏ 0/ 19. 


الفا ويا وااى عم ذى 


أي تنحط بسبب ذلك الطغيان والتأخير فى الخيرات. 


و 
غرة 5 59 عأاه 500 عو م ا 
وبواكم فى الأزض. يُتَبَوْا منها حيث يَشاءًء لَنْبَوتَنُمْ مِنَ الجنة . 
ب 1 
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ا باب 


بمعنى الحظ والتفزيل الظاهريّ, ويلازم هذا المعنى مفهوم التسكين والقكين. 
فإنّ الأصل فى التَبُوئَة هو التفزيل من حيث هو ومن دون نظر إلى ما يُبَوَأ منه أو إليه 
وسواء كان ظاهريّاً مائياً أو وي ووخاننا: فَالتَبِوُوْ هو النزول من حيث هو هو. 

فالفرق بين التبوئة والاسكان والتنزيل: أنّ التبوئة هو التفزيل من حيث هو. 
والاسكان من عنيك أنه نازل إلى مسكن . والتفزيل من جهة التزول من مرتبة. فاضا 
إِنّ الإسكان يستعمل غالباً في المادّيّات. والتبوئة والتغزيل أعبّآن. 

وأَمّا استعمال هذه المادّة في مفهوم التساوي: فباعتبار تغزيل كلّ من المتساويين 
منزلة الآخر. وأمّا التزويج: فباعتبار كونه قريباً من الإسكان _كم في قوله تعالى: 
جَكل تكرين اشيكر أزراها اقفكرا التي 

فالتزويج نوع إسكان. 

كاامتاخية كام د 77م 

أي يفزل من الأرض حيث يشاء. فإنّ التفّل لمطاوعة التفعيل, فيُقال صنرّفته 
فتصرّف. 

وإِذْبَوَأنا لإبُراهِيمَ مَكان البَيْتٍ - 7١‏ / 51. 

أي يععلنا حل البيت لهمتتخفضا وسحطا لبسيل ينائها والطواق غلبا وسائر 
مناسكه, فإنّ تلك المكان واقعة بين الجبال. هذا هو المفهوم من الجملة: وقريب منه 
مفهوم التبيئة. وبهذا يظهر ما في التفاسير من التكلّف والتجوّز في تفسير هذه الآيات. 
الله هو اهادي إلى الضّواب. 


باب : 


مقا بوب: أصل واحدء وهو قولك تبوّبتُ بوّاباً أي اتخذتُ بَوَاباً. والباب 
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باب ميان 


أصلة يقت فالقايت الواف ألما . 

صحا الباب يجمع أبواباً. وأبواب مُبوبة ىا يقال أصناف مصنّفة, ويقال هذا 

مصبا ‏ الباب في تقدير فَعَلِ بفتحتين وهذا قُلِبَت الواو ألفاً. ويجمع على أبواب 
مثل سَبَبِ وأسباب, ويضاف للتخصيص فيقال باب الدارء وباب البيت. والبَوّاب 
حافظ البات وهو اناج ورقية الأضياء ميويا تمتها أبراياً شي 

مقر عالباب بعال لتخل القن م و اضل لك مداخل الأمكنة واب المدينة 
وباب الدار والبيتء ومنه يقال في العلم باب كذاء وهذا العلم باب إلى علم كذا أي به 
يتوصّل إليه. وقال (ص) أنا مدينة العلم وعلِيٌ بابهاء أي به يُتوصّلء وقد يقال أبواب 
الجئّة وأبواب جهتّم للأشياء الَني بها يتوصّل إليهما. وهذا من باب كذا أي مما يصلح 


لهم والجمع 'ياياك: 


أنّ الأصل فيها: هو ما يجعل في حوّطة محفوظة بجدران أو غيرها للدخول أو 
الخروج منها ويغلق للحفظ, ومفهوم الدخول والخروج ليس قيداً في الأصلء بل من 
اللوازم. ولايصدق الباب على مطلق مدخل أو مخرج في جدار. 

وأدكلرا بات ككينا ى #اريرة. 

أي باب القرية أو باب المسجد. 

حقٌ إذا قَتَحْنا عَلَنهم بابذا عَذَاب - 78 / /الا. 

والباب فيه جهتان ولكن الملحوظ فيه غالباً هو جهة الورود والدخول - أي 
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بذكن بور 


وأمققا اليات وقدة تيصةمن ذاز تك +1 0 

الملحوظ هنا جهة الخروج, وكذلك في قوله تعالى: 

وخللة الأثر ات وقالت كنت لل 

هَا سَبْعةٌ أبواب لِكُلُ باب مِعهُم جُءٌ /١6‏ غ4. 

مظاهر هذه الأبواب في عام الدّنيا الحواسش الخمس الظاهرة وحاسّتا الخيال 
والوهم, فإنْ بسوء العمل والاستفادة بها يكتسب نار الجحيم. ويمكن القول بكونها 
الحواش الخمس وبطش اليد وحركة الرّجل. 

وكا أن هذه المذكورات مظاهر أبواب الجحي : كذلك تكون مظاهر أبواب 
الجنّة إن اعتملت تحت حكم العاقلة؛ ويتوصّل بها إلى رضا ال دحمن. 

وليعلم أن الباب كما يُطلق على الباب المادّّ : كذلك يُطلق على الباب الروحانيٌ 
المعنوئٌ: 

لا تفتح م أبوابُ التّماء - 30 / .5٠١‏ 

وفبحت الثياء فكاتت أبواباً - //1/ 15. 


أي أبواب الدحمة الإلهيّة والفيوضات الربّانيّة. 


بور: 
منصبا دياق النتىة يبود ثوراء هلك وياد القىة توآراء كقدء غل الأسشعارة: 
لأنّه اذا ثرِكَ صارَ غير منتقّع به فأشبّه الهالِكَ من هذا الوجه. والبُوَيْرة موضع كان به 
صحا ‏ البُور: الرّجل الفاسد المالك الذي لا خير فيه. وامرأةٌ بُورٌ أيضاً وقومٌ 
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بور إرذكنا 


بُورٌ: هلكى, وهو جمع بائرء وحكيّ الوالقة ولي بجمع ى) يُقال الك كن الث 
بتك وقد يار قلا كلف م وابارة الله اشلكف وياقه نوه حويه واشترى والامار 
معله, وبر المناغ: كُسَدء :ويا غمله: بطل والبورياء: الى .من القصّب. 

نكا ديو اصلان اخدهيا كلالك الع بويا الحيدون عله يحالف 
والآخر ابتلاء الثنىء وامتحانه. أمًا الأوّل: قال الخليل: الوار: الحلاك باروا وهم بُور: 
الوق شلك توا الأ أن تكشة قلا قد روجا وأرض توار: ليش لا ودع . 
والثاقى -التّجِربة والاختبار: برت فلاثاً وبرت ما غنده: جدبئه. 

مفر ‏ البَوار: فرط الكّساد. وخا كان فرط الكساد يُوْدّي إلى الفساد كا قبل 
كَسَد حقٌّ قَسَد عير عن الهلاك بالبوارء يقال بارَ الشيء يبُورُ يورا وبُراً وقوم بُورٌ: 


هَلكىء, وقيل هو مصدرٌ يوصّف به الواحد وا جمع. 


والتحقي 

أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الحنسران الشديد المشرف الى الانعدام 
والهلاكة. وهذا المعنى ينطبق على جميع موارد استعمالهاء من الفساد والهلاكة والبطلان 
والكساد والتعطيل والضّلالة. وبهذا المعنى يظهر الفرق بينها وبين الخنسران والطلاكة 
وغيرها. 

ولاق انين البور «البوع من الساست لنظا ومغوة, 

وأَمّا مفهوم الاختبار والامتحان: فكأنٌ الختبر ليس له غرض استفادة ولا 
انتفاع في عمله بل تحرّد الاختبار. وعلى هذا فهو خاسر في صرف الوقت أو صرف 
المال بهذا المنظورء ولا يبعد أن تكون التعدية بتقدير حرف فيء أي بار فيه وبرت في 
فلان» ثم حذفت الحرف رفع الاشتباه بسائر المفاهيم. 
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1 بال 


لاحي قياوا للا وت م ةر 

إن تخسر بالكلَيّة. فالمنّ المقطوع هو البَوار الشديد. 

وكة أوافلت شو يثوة 908 / .٠١‏ 

اق مكركو متسر تعدا 

وكالرا لماي د ف نر 

أي خاسرين ومشرفين إلى الانعدام. 

وأعلرا غرف دا افوا 751 

أع مقؤل فيه الكنسارة العديدة: 

والأدق أذ هعى الملاكة لاسن الآية الأول والثاليف رمق الكناد ل 
يناسب الآّيات الأخرء وكذلك سائر المعاق» فإنّ المفسّرين يفشرون الكليات مقتطى 
تناسب المقام. في كل مورد بحسبه. من دون توجّه إلى تحقيق الحقٌ. 


يالغ 

مضنا البال+ القلي» وخطر ببالبي: بقلبى. وهو رضي البال: واسعٌ الحال. 
وبال الانسانٌ والدابّة يَبولٌ بَوْلاً ومَبالةً. فهو بِائْلٌ ثم استعمل البَؤل في العين وجمع على 
وال 

صحا ‏ البَؤْل واحد الأبوال» وقد بالّ يَبول» والإسم البيلّة كالجلّسة والدّكبة, 
ويقال أخذه بوال» إذاايعتريد البول كتير وكثرة الشراب: تثولة, والمولة كوز بال 
فيه. والبال: القلب. والبال: رخاء النفسء يقال: فلان رخيّ البال. والبال: الحال, 
يقال ما بالك؟ 
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بأل 1 


مقا - بول: أصلانء ماء يتحلّب.ء والُوع. فالأوّل ‏ البؤل. وهو معروف. 
وفلان حَسَنٌ البيلة. ويقال لتُطّف اليغال أبوال البغال. وزِقٌ بَوَال إذا كان يتفجّر 
بالشّراب. والثاني - فالبال بال النفسء ويقال ما خَطر بباللي أي ما ألقّ في رُوعي. 
قال الخليل: إِنّ بالّ النفس هو الاكتراث, وهو أن يُكرنّه ما وقع في نفسه, ومنه اشتقّ 
ما يليت ول يط بال والمصدر البالة والمبالاة. وتمًا حملَ على هذا: البال» وهو 
زخاء العيش» .يقال: إنه لراخى البال:وفاعم البال. 


أقول : كَرنّه الأمد: حرّكه. واكترث لذلك: تحوّك. والوُوع: القلب. 


30 
.. 3-5 


والتحق 

أنه لايخ ما فى البال والبَلو من الاشتقاق الأكبر. وقد تقدّم أنّ البلو هو إيجاد 
التحوّل والتقلّبء وبهذه المناسبة يكون الأصل في كلمة البال هو الحالة الباطنيّة 
القلبيّة. واستعماها في القلب والنّفس وتحرك القلب ورخاء العيش: بمناسبة هذا الأصل, 
فإنٌّ القلب من التقلّبء والتحرّك فيها إحدى الحالات. 

وأا التؤل؛ فبساسية ظيور الرخاء الكادل والحالة الشبحة الطيية سد عبنابة 
الشدّة والحصصر والضّيق, وهذا المعنى أظهر أثر يُتراءى عند البؤلء والعرب يُسمّي كل 
ما يُستهجن بأئره أو بما يلازمه ‏ كالغائط. 

مايال التمووانلاى قطن أبيقة ات عم 

ما تلك الحالة التي كانت فيهنٌ وعرضت نّ وأوجبت قطع الأيدي, وما ذلك 
التحوّل الذي هو سبب لمسجوئيّته. وهل التقطيع تحقّق من جانيهنٌ أو من جانبه؟ 


ناذا كان د ؟ 
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اانا بيت 


قال فا بال القرون الأولى  .0١/ 1١‏ 

فا الحالة الباطنيّة وكيف تكون حقيقة الأمور للأمم المتقرّمة. وهذا الاطلاق 
ينف كون البال بمعنى القلب. وأمّا الحالة الباطنيّة فلا تختصٌ بالحيوان بل وفي كلّ شيء 

كثر عرق نتناب واسلفياف ‏ /8 ا 

أي حالتهم الباطنيّة. ووفقهم في تحوّلات أمورهم وفي جريان حياتهم. 

والفرق بين الحالة والبال: أنّ الحالة أعمٌ من التحوّل في الظاهر أو الباطن, 
والبال يُطلق على الحالة الباطنيّة, وأيضاً إنّ أكثر استعمال البال في الحالة التي يلازمها 
الضّيق وال محدوديّة -كما قلنا فى البلو. 


سيا ديادة يييث ييعوئة وتبيدا ومبانا فهو باتك +نوتاق نادرأ عع ذاه ليلا 
وفي الأعمٌّ الأغلب بمعنى فعلّ ذلك الفعل باللّيل كما اختصّ الفعل في ظلّ بالنهار, فإذا 
قلت بات يفعل كذا فعناه يفعل بالليل ولايكون إلا مع سهر الليل؛ قال الأزهري قال 
الفرّاء: بات الرّجل إذا سهر اللّيل كلّه في طاعة أو معصية. وقال اللّيث: مَّن قال بات 
بمعنى نام فقد أخطأ. وقد تأتي بمعنى صارٌ يقال بات بموضع كذا: أي صارَ به سواء 
كان في َيِل أو تهار. والبيت: المسكن. وبيت الشّعر ما يشتمل على أجزاء معلومة بنوع 
حال مقع الجر ار البيت و عرا رن والجمع بيزوضدرايات: ْ 

مقا بيت: ايل واحد. وهو الملأوى والماب ويجمع الشعل. يقال بيت وبيوت 
وأبيات. ومنه يقال لبيت الشّعر بيت على التشبيه لأُنّه مجمع الألفاظ والحروف 
والمعاني على شرط مخصوص وهو الوزن. والبيت عيال الرّجل والّذِين يَبِيثُ عندهم. 
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بيت كنا 


بيت الأمر إذا دثره ليلا. 

لسا ‏ بْتَ الأمرَ: عملّه ليلا أو َبّره ليلاً. وكلّ ما فُكَرَ فيه أو خيض فيه بليلٍ 
فقد بيت وهذا أمر دُبّرَ بليل وبيّتَ بليل: بمعنى واحد. وبَبْتَ القوم والعدوٌ: أوقعَ بهم 
ناث والابم البيات» 


- 
6 6 


30 
4. 3 


والتحق 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو عمل أو سكن ليلا ومنه البيات والبيتوتة, 
هذه الناسبة أطلق لفظ الببيشغل بحل تسكن ليلا ويشمل كل مسكن من شأند 
أن يسكن فيه حيوان. والتبيبت: متعدٌ وهو جعل أمر في اللّيل قولاً أو عملاً: يقال: 

َيَتَ طائفةٌ مِنِكُم غَيرَ الذي تَقُولُ واللهُ يكتبُ ما يُيّتونَ - 5 / .8١‏ 

قالوا تقاسمُوا بالله لَنْيَيْتنَدُ وأهلّه - /ا؟ / 5غ. 

أي تُفكّر طائفة ويُدبّون فيا بينهم ليلاً خلاف ما تقول وتريد والله يكتب 
ما يقولون ويدبُرون. وأقسموا بالله فما بينهم: لنَعْمَلٌ أعمالاً ليلاً على صالم النىّ وأهله 
من الإاهلاك والقتل. 

فعلمَ أَنَّ البيبت مسكن مخصوص معد للبيتوتة والسّكنى والاستراحة ليلاً. كا 
أن الدّار موضع بخصوص محدود بالجدران ومُعدٌ لسكنى العائلة وفيه البيوت. 

والَذينَ يَييتونَلِرَمِم سُجّداً وقياماً - 76 / 14. 

أي يداومون العمل والعبادة ليلاً في حال السجود والقيام لرتهم. 

وإذ جَعَلَنا البَبْتَ مُثابة للناس 5/ه؟١.‏ 


فّن حَجّ البيت أو أَعْتَمَرَ - ؟ / .١108‏ 
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انا بيت 

أن طَهّرابَئتي للطائفِينَ ‏ ؟ / .١76‏ 

وليطوتوا بالبدت القفيق .. +7 

إِنَأَولَ بَيْتِ وْضِعَ للناس للّذي يِبَكة ا حى 

فالبيت المطلّق في لسان الله ولسان الشّرع هو الكعبة, وهي أَوّل بيت وْضِعَ 
للناس ليبيعو افيه اركب شكدا وقياماء وهو متسوت إلى الله المتعال: 

زتعمة الله وتركاهه عليك أهل القت 11 رالا 

هَلْ أدلكم على أهل بَبْتِ يكفلونه لكّم - 78 / ؟١.‏ 

الذسن لك اقلق أل القت رع 

وقلنا في (أهل) أنّ جملة أهل البيت كلمة واحدة مركّبة من لفظين, ومعناها 
بالفارسيّة: خانواده. وهذا المعنى يختلف سعة وضيقاً ومن جهة تعيين المصداق باختلاف 
الموارد وبالقرائن. 

فقد علمنا بالقرائن الخارجيّة: أنّ المراد من أهل البيت في الآية الأولى هو 


إبراهيم وزوجته. وفي الثانية هو مَنْ في بيت عمران. وفي الثالئة هو أهل الكساء 
الذيى كاتوا قدت الككساء بامر :من :وسول الله (ن), 


والقرائن في تعيين هذا المعنى: ما ضبطه معتمد كتب التواريخ والأحاديث من 
أهل السنّة والشيعة ‏ راجع كتابنا ‏ الحقائق في تاريخ الاسلام. 

اذ ارق الققرت بيث اللتكبرف ‏ ار اق 

وأوكرر ريك ال التَخلٍ أن أَتَخِذِي مِنَ الجبال بُيوتاً اه 

فأطلق إلى مساكنها ومآوبها باعتبار تحقّق الاستراحة والسّكنى لمطلق الحيوان 
ليلا فيها. 


م00 . اعع نناج ]3 . /الالاثالانا 





بيد 20> 


قَرْنَ في بُيوتكنٌ ون 2 إرضة 
اختيار هذه الكلمة على المنازل والمساكن والدور وغيرها: إشارة إلى شدّة 
الاههام بتحفّظهنَ وتسترهنٌ. 


نضيا دياة يبيد بيدا وتسوداء هلك ويس بالممزة فيقال أبادة الله تمالى. 
والبَئْداء: المفازة, والجمع بيد بالكسر . وبَئْد مثل غَيْر وزناً ومعنىَ» يقال هو كثير المال 
لد أله ييل 

لسا - باد الشيء يَبِيدُ بئْداً وتياداً وييوداً ويَئِدودَةٌ: انقطعٌ وذَّهَبء وهَلَّكَ. 
وبادت الشّمسٌ بيوداً: غُربّت. وأبادّه الله أي أهلكّه. والبئداء: الفلاة, المفازة. 

مفر - بيد: باد الشيء يبيدٌ يّياداً: إذا تفرّق وتورّع في الببئداء أي المفازة, وجمع 
الفقد اع ييف 

شاد بيد أصل واحده وهو أن ثرو الفى 2+ يقال باة القن + بيدا رودا إذا 
أودى. والبئداء المّفازة من هذا أيضاً, والجمع بينهما في المعنى ظاهر. 


أ المعنى الحقيقّ لهذه المادّة: هو التبدّد والتفوّق بين الأجزاء واختلال في جريان 
ونظم. ولاببعة أن يكون بين اليد والئد اعتفاق اكير وآ يكون اليد أل مرتبة من 
التفدقء والبَئِد ما تحصّل منه والمرتبة الثائية, بمناسبة فك الادغام وقلب الدال المشدّد 
ياك وبيذا الاعسان تسكن الأراهى المتسعة الى اسك فنا آكار العرارة توا عد تكا ف 
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وم بيض 


متبدّدة قد باد ما كان فيها من صور العمارات. وأمًا البَئْد معنى الغير: فباعتبار تبدّد 
الحالة السابقة فى ذلك المورد وتبدّها إلى هذه الحالة المستثناة المستخرجة. 


وَدَخَلَ جَنّتَهُ وهْرَ ظا ِلنَفْسِهِ قال ما أظنٌ أن تَبِيدَ هذه أبَدا - ١8‏ / ه8. 


أي ما أظنّ أن تنمحي هذه العمارة وتتبدّد هذه الصورة من نظم الأنهار 
والأشجار والعارة بحصول اختلال في جريانها. 


بيض : 

مصبا ‏ باض الطائر ونحوه يُبيض بَيضاً فهو بائض. والبَئض له بمنزلة الولد 
للدّواب, وجمع البَئْض بُيوضء الواحدة بَئِضَّة والجمع يَئْضات -كلٌ أذون وَلود وكل 
صَموخ بيو ض. والتتياض من الألوانء وشيء أبيض ذو بياض. والأنثقى بَيُضاءء والجمع 
بيضء والأصل بضيٌ الباء لكن كسرت مجانسة الياء. وصام أَيّام البيضء والتقدير 
يام اللِيابي البيض, وسْمّيت لاستنارة جميعها بالقمر. وابيضٌ الشيء ابيضاضاً: صارَ ذا 
بياض . 

مفر ‏ البتياض ضدّ السّوادء يقال ابيضٌ ابيضاضاً وبياضاً؛ فهو مُبِيضٌ وأبيضٌ, 
وعبّر عن الفضل والكرم بالبياضء حيٌّ قيلَ لمن لم يتدنّس بمعاب هو أبيض الوجه. 
وابيضاضن الويكه فى - قاع تفط لاجروب. عبارة عن المسذة واسودادها عن العم 
سمي البَيْض لبٍياضه, الواحدة البَئْضة. وبَئضتا الّجل سُميتا بذلك تشبيهاً بها في الهيئة 
والبياض. 

مقا د/يض» أصل: ومسكق ينه ومشلة بالمعقق: فالأصل الناضيمن الألوانء 
وأمّا المشتقٌ منه: فالبَيِضّة للدّجاجة وغيرهاء والجمع البَئِض. والمشتهة بذلك بّيضة 
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بيض اكوا 


الحديد. ومن الاستعارة قوهم للعزيز في مكانه: هو بَيْضَّة البلّد أي يحفظ ويحصّن كا 
تحقّط البئيضة. يقال حمى بَئِضة الاسلام والدّين. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو لون البتياض. 

وباعتبار كون البّياض أحسّن لون من جهة الضّياء والنور: يُستعار به عن 
الفضل والكرم والمسرّة وأمثالها في مقابل ما يرادف الظّلمة والوحشة والضّلال. وا 
كان البياض أوّل ما يقراءى من البَئْضة حين خروجها من الدّجاجة: ميت بها. 

وأمًا بِيضّتا الجل تشبيهاً هما بالبئّضة في الشكل وفي كونهما بين الرّجلين وأنّْهها 
ميد ا لكوي عحيواق :وام ييظية البلده فلكوها متكونة من عدن ملكة أو دين 2 
تستنتج منها نتائج مدنيّة وروحانيّة, كالبيضة المتكوّنة من الحيوان التي يخرج منها 

لسع ال عض ع اسساب د مهن 

صفات معة كاوه وسَؤداء وشُود. 

بيَضّت وُجِوٌهُهُم , وابيضّث عَيْناه تَبِيضٌ وجوة. 

من باب الإفعلال, وهذا الباب يدل على عروض المعنى للذات وثبوته فيها. 

ولم يستعمل من هذه المادّة وأمثالها صيغ تحرّدة, إذ البياض والسّواد والظّلمة 
وما يشابهها غير قابلة للانتسابء فهي بعناها الحقيق ثابتة في موضوعاتها لا تقبل 
اللندود والتجدة, إل إذا كانك عل ضيعة إفعلّ أو إفعال -إذا أريذ عروضن للد إن 
ذات ف المرتبة الثانية لا ذاتاً. 
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0 بيع 


وما الصّيغْ الجرّدة من الصفات [لا من الأفعال] فلا مانع في اشتقاقها -كا في 
الأبضن والبيضاء والتيض. فالقرق يق الأخِض وابِيِصنٌ + أن الأول يدل عل ذات نرت 


مصبا - باعه يَبِيعٌه بَبِعاً فهو بانع وبَيّع , وأباعه لغة. والبَيْع من الأضداد. وإذا 
َطلقَ البائع فالمتبادر إلى الذّهن باذل السلعة. ويُطلق البتئع على المبيع فيقال بيع جيّد, 
ويجمَع على بُيوع. وبعثُ زيداً الدارء يتعدّى إلى مفعولين, وكثر الاقتصارٌ على الثاني 
لأنْه المقصود بالإسناد. ويجوز الاقتصار على الأوّل عند عدم اللّئْس نحو بعثُ الأمير, 
وقد تدخل مِن على المفعول الأول على وجه التوكيد فيّقال بعثُ من زيد الدار كا يقال 
كتمثُ من زيد الحديث, وربّما دخلت اللام مكان منء فيُّقال بعمّه لك. فاللام زائدة كما 
في وإِذْ بَوَأنا لإبراهير. وابتاع زيدٌ الدّارَ: اشتراهاء وابتاعها لغيره: اشتراها له. وباع 
عليه القاضي: أي من غير رضىّ منه. والأصل ف البئِع : مبادّلة مال بمالء كقوهم بَنِع 
رابح وبَيِع خاسر. وتطلق أيضاً على المبايّعة والطّاعة, ومنه أهان البَيْعة. والبيعة 
بالكسر: للنصارى وا جمع بيع مثل سِدّرة وسِدّر. 

مقا بيع أصلّ واحد وهو بَيْع النيء. وربما سمي الشرى بَئِعاً والمعنى واحدٌ - 
لاييِغ أحدكُم على بَئِع أخيه أي لايَشْتِرٍ على شرى أخيه. وإن عرضتّه للبيع قلتَ 


أبَعد 


بَعته . 

لما دوالتيظ الباقة والطاغة .وقد شائعوا عل الأمره كقولك اصتقوا غليف 
وبايَعهُ عليه مُبايّعة: عامّده. وبايعته من البَئع والبَيّعة جميعاً. والتبايّع مثله. وفي 
الحديث: ألا تبايعوني على الاسلام؟ هو عبارة عن المعاقَدَة والمعاهَدّة: كأنّ كلّ واحد 
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بيع وم 


منهم| باع ما عنده من صاحبه وأعطاه خالصة نفسه وطاعته ودَخيلّة أمره. 


أنّ الأصل الواحد فيها: هو المعاقدة ومبادّلة مال بمال أي المعامّلة الواقعة بين 
البائع والمشتري. إلا أنّ البائع للا كان المبتدِىيٌ بالمعامّلة, وقد تحقّقت المبادلة أَوَلاً من 
جانبه: فهو أولى بأن يُطلّق عليه البائعٌ أي المعاقد والمعامل أوّلاً. وأمّا إطلاقه على 
المشتري فباعتبار أنه طرف آخر للمعاملة وهو معاقد أيضاً بالنظر الثانوئٌ. 

وأمّا ابتيعة والمبايّعة: فباعتبار كونها نوع معاملة ومعاقدة ومبادلة. 

وأا البيعة: قال في المعدب - والبيعة والكنيسة جعلههما بعض العلماء فارسيّين 
معرّبين - إنتهى . 

ولايبعد أن تكون هذه الكلمة مشتقّة ومأخوذة من [بي ]. 

أو كلمة يت ] بمعنى الدار والمفزل. 

أو افق كينت ] عدي الكتيبية ك] أذ القضه واليث 
الحرام تُطلقان على الكعبة. 

قُدِمَت صَوامِعٌ وبع - .4١0 / 7١‏ 

جمع بيعّة وهي معبد النصارى واليهود. 

إنا ابيع مثلٌ ادبا - ؟ / 0/ا9. 

وأَحَلَ الله ابيع وحَرّمَ الرّبا - ؟ / 770. 

بو لاييه فيد ولاخلال - 3/11 


لاتلهييم تَجارَة ولايَئِعٌ -. 6؟ / /ال. 
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555 بيع 


إلى ذكْر الله وذَرُوا البَيْعَ ‏ 17 / 5. 

لاقتتهرنا رولك الذي باكتريه .71# 111 

فالمراد فى هذه الآيات الشريفة: عو المعاملة والمعاقدة كا هو ظاهرء فيشَملٌ 
معاملة الجانبين من طرف البائع أو اللسترى: 

الذي بايكة يد وأهيدوا إذا تبايفة' ولا يضار كانت ولاقبيد -_ +/515. 

صيغة فاعَلَ على الاستمرار, أي المعاملة الْتى تستمرٌ ولا تنقطع . وصيغة تفاعَلٌ 
تدلّ على مطاوعة فاعَلٌ, أي إذا تحقّقت واستمدت المعاقدة طوعاً ورغبةٌ: فأشهدوا 
كائباً أو كهيداً عليها. 

إذا عاد مساك تباعللة . ١ه‏ 3 

لو النيك باكركلة ‏ ناتباسوة الب بن ع 

إذ يُبايعُوتكَ تخت الشّجَرَة - 18 / 18. 

لاهو وافكتي 1ك 1 ع2 وى 

بألخوةة من التعاتوس المفاهدة و المباقنة القصوصت :ير ذا كانت هذه اللعاهدة 
تلازم الاستمرار والدوام» يعبر عنها بصيغة المفاعلة. 

فظهر الفرق بين باع يحرداً وبِايَع وتبايع. 

وأا الفرق عين المعاقدة والمبائعة والمعاملة والمعاهدة: أن المعاقدة إنصناء أمر 
وإيجاده. والمعاهّدة التزام وتعهّد على العمل والمعامّلة نفس العمل ووقوعه. والمبايعة 
عمل خاصٌ وهو البَيْع والشرى. 
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نحا الاج الشراق» نان كين ينذا وبعونة بوالفل: اليصل» .وهو .مق 
الأضداد. والبؤن: الفصل والريّة ‏ بانّه يبِونّه ويبينه. وبينها بَوْن بعيد وبين تعيد, 
والواو أفصّح. والبيان: القّصاحة واللّمَنء وفلان أَبِيَنُ من فلان: أفصّح منه وأوضح 
كلاماًء والتيان: ما تبيّن به الشبيء من الدلالة وغيرهاء وبانَ الشيء بياناً: اتّضحَ. فهو 
َي والجمع أبيناء. وأبانَ الشيء فهو مُبين وأبنتّه أنا أي أوضحته. واستبانَ الشيغ: 
ظهرَء واستَبنته أنا: عرّفته. وتبيّنَ الشيء وتَبيّسٌه. يُتعدّى هذه الثلائة ولايتعدّى. 
والثياق مضدر وهو شاد وم يجئْ بالكسسر إل حرفان وهما التّبيان والتّلّقاء. والباقي 
عل تفعال. 

مقا بين: أصلّ واحدء وهو بُعد الشيء وانكشافه. فالبَيَُ الفراق» بان يَبِينُ 
بيْناً. والتيون: البثّر البعيدة القعر. والبِينُ قطعة من الأرض قدر مدّ البَصّر. وبانَ الشي + 
وأبانَ: اتّضحَ وانكشفٌ. 

مصبا ‏ بان الأمرٌ يَبِينُ فهو بَيّنَ. وجاء بائنٌ على الأصل. وأبانَ إبانة وبَيّنَ 
تبي واستبانَ, كلها بمعنى الوضوح والانكشاف. والاسم البيان وجميعها يُستعمل 
لازماً ومتعدّياً إلا الدلائي, وبانَ الشي:: انفَصَلَ فهو بايّن. وتبايّنوا تبايناً: إذا كانوا 
جّميعاً فافترقوا. 


6. 
3 3 


والتحقي 

أنّ المعنى الحقيق” فيها هو الانتكشاف والوضوح بعد الإبهام والإجمالء بواسطة 
التفرريق والفصل: يقال استك هه ففين. وقاقت الأُجراء فبانت واتكشفة. .وده 
ذلك الموضوع بعدما كان مُبهباً. ففيه جهتان: التفريق. والانكشاف. 
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وم بيد 


فليس معناها البعد المطلق ولا الظهور المطلق, بل بالقيد المذكور. 

وأَمّا معنى الوصل: ففي مورد يتوقّف التبيّن على الفصل ثم الوصلء كما في البيان 
بمعنى الفصاحة,. فلا بد فيه من استخراج كلمات ثم وصلها ونظمها بالنسق البديع . 

وأمّا قوهم يُتعدّى ولايتعدّى: فإنّ الانكشاف والظهور له حيئيّتان كالنور, 
فإنّه ظاهر في نفسه ومُظهر لغيره. فن حيث ظهوره في نفسه فهو لازم؛ ومن حيث 
مُظهريّته لغيره وكشفه عنه فهو متعدٌء فكلٌ باعتبار. 

لؤلا يأتونٌ عَلَبهِم يسَلْطان بَيْنَ - 78 / .١6‏ 


أي ظاهر منكشف مستخرج قاهر. 


ل 


مه الى 66 


أي آية منكشفة ومستخرجة من بين أمور أخرى متداولة معمولة جارية. 

آياتث ينات جادتهُم رُسْلهُم بالبيّنات. 

أي أموز متكشفة واطحة مستخرجة. 

هذا يبان لِلنّاسٍ » عَلَمهُ التبيان, تمن عَلَْنا يانّه. 

الإنكشاف والوضوح والفصل عب مهم وحن 5 

وتَرّلنا عَلَيْكَ الكتاب تئياناً ِكل قَيءٍ - ١7‏ / 88. 

التبيان مصدر يدل على المبالغة والشدّة أي فيه كبال انكشاف عن المجهولات. 

ثم إنّ الإبانة والتبيين هو الكشف متعدٌّياً إلا أنّ النظر في الأوّل إلى نسبة الفعل 
إلى الفاعل وفي الثاني إلى نسبته إلى المفعول به -كما هو مقتضى هيئته|. 


أم أنَا خَيْرٌ من هذا الذي هْرَ مَهِينْ ولا يكاد يُبينَ - 57 / 07. 
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بين /ا6 


أي لايقدر أن يوضح مراده ويكشف عا في ضميره. 

ِنَهَُكُم عَدُرٌ مُبين, إِنهُ عَدُدُ مُضِلْ مُبين . 

أي مضافاً إلى عداوته وإضلاله: إِنْهِ يُظهر ويوضح عداوته وإضلاله ويُعلِن 
بها. وكذلك قوله تعالى: لف ضَلالٍ مُبين. ونورٌ وكتابٌ مُبين, الا سِخرٌ مُبين. على 
رَسولنا الباغ المبينء نَذِيرٌ مُبين. تُعبان مُبين وسُلطان مُبين, بالأفقي المبين, وإثاً 

فالتعبير بهذه الكلمة دون كلمة بَيْن: للإشارة إلى شدّة البيان والمبالغة في 
الانتكشاف, بحيث إِنّْا كالنور ظاهرة ومنكشفة في نفسها ومظهرة لأنفسها ولغيرها. 

فلا وجه في تفسير هذه الكلمة بالبيّن اللازم -كما في التفاسير وغيرها. 

الآ الذية ثرا راسلشوا ورا رم 

وكشفوا طريق سعادتهم . 

يُبِيّن لنا ما هي , بين طم الآديات , لنبيئَهُ لاس ٠‏ يبا لقوم , يُبِين لم كثيراً. 

أي الكشف والتفصيل والتوضيح. 

والتبيين التفعّل وهو لمطاوعة التفعيل, يقال علّمته فتعلّم وبيّنته فتبين . 

افجلاكر قابقخ ا تتجدرا ‏ 57057 


عع ررق 
0 


5-5 


إذا خَرَبْتمَ في سَبِيلٍ الا 

كونوا على حال الانكشاف وتكون الوقائع والأمور منكشفة عندكم. 

فلا وجه في تفسير هذه الكلمة بالتبيين متعدّياًء مع أَنّ التبيّن لازماً أبلّغ, فإنَ 
التبيّن نتيجة التبيين وحصوله. والمبالغة فيه أشدّ. وهذا التعبير ىا في: بعد ما تَبِيْنَ هم 
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لمانا بين 


0 ها بن العا يها 70 ابر اضوس ا وس 0 فو .ينه لاعت ع ل ١‏ الي 
المحدىء حتى يُتبين لكم الخيْط الأبئّض . حتى يَتَبِين لهم أنه الحق . حتى يَتَبِينَ لك الذينَ 


52 


صَدقوا. 

إشارة إلى لزوم ظهور هذه الأمور وانكشافهاء بمعنى حصول اليقين بها. 

وأمّا الإستبانة: فهو إستفعال, وهذه الصيغة لطلب أصل الفعل» يقال خرج 
زيد واستخرجته. والطل ب إمًا إراديٌ - استخرجت الوتد. وقد يكون الطّلب من النفس 
- استكيّر. أو بالطبع ‏ استحجر الطّين. 

وكذْلِكَ تُقَصّلْ الآيات ولْتَسْتَبينَ سَبِيلُ الجحرمين - 5 / 50. 

الطلب هنا طبيعيّ, أي نفصّل الآيات ونوضّح الدلائل ونبيّن الحقائق إلى أن 
يكون سبيل الصّلال منحطأً مُبههاً. حي يطلب الانكشاف واهداية بالطّبع. 

وأمّا الي : فقلنا إنّ هذه المادّة تدلٌ على الانكشاف بواسطة الفرق والفصل. 
فالبين مصدر يدل على الانفصال والبُعد ثم الاتكشاف والوضوح., ثم" جعل إسمأً يدل 
فل ما فطل جو الأتضال: من التعد التحقق للفو 

وتاكان التعد العى م غير معدود وآمرا قنناء:زمن شأن هذه الماقة أن مدل 
على الانكشاف ورفع الإبهام: فيذكر منسوباً إلى شيئين فيدلٌ على البُعد الواقع بينهماء 
فيُفهم منه مفهوم التوشط. 

لابين يَدَئهاء عَوَانٌ بِينَ ذلك: بين المّماء والأزضء أن تَيْمَعوا بين الأحتّين. 
بِينَ قلوءهمء يا لَيتَ بَيْي روعاف لبوا برو نيتنا ولوك كال فيا 
يتنؤل الأمرٌ بَبْهِنٌ . 

وفي كليا - بين: كلمة تنصيف وتشريك, حقّها أن تُضاف إلى أكثر من واحدء 
وإذا أضيف إلى الواحد وجب أن يُعطف عليه بالواوء لأنّ الواو للجمع, تقول المال بين 
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بين لكل 


زيدٍ وعمروء وبين عمرو قبيحٌ , وأمًا بيني وبينك: فبين فيه مضاف إلى مضمر بجحرورء 
وذلك لايُعطف عليه إلا بإعادة الجارٌ وقد جاء التكرير مع المظهّر. وإذا أضيف إلى 
الزمان كان ظرف زمان - بين الظهر وبين العصرء وإذا أضيف إلى المكان كان ظرف 
مكان ‏ بين الدار. 

وفي مفر ‏ بين: موضوع للخلالة بين الشيئين ووسطهماء قال تعالى: وجعلنا 
بينهيا زرعاًء يقال بان كذا أي انفضل وظهر ماكان مستتراً مند؛ ولا اعتير فيه معق 
الانفصال والظهور: استعمل في كل واحد منفرداً. 


هذا آخر باب حرف الباءء, ثم" نشرع في باب التاء. ونحمد الله على ما وفقنا في 
كتاية هذا الجر وتاليقه..وأطمنا فلك المعاى واللقائق وده وفضله: إنه ذر الفضل 
العظير . ونستعين به في إقام سائر أجزاء الكتاب, وكان إِتمام تحرير ذلك في الرابع من 
شير فار من ب 8 اديه وغل الدهل غير كات ععدر الدالسصرمية خلاة 


أبديّة وسلاماً. إِنْهِ خير موفق ومُعين. 
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بسم الله اليحمن الرْحيم 


الثاء + 


هي من حروف الجرّء وتدل على القَسّمء وتنوب عن فعل القَسَم قبي ] 
كالواو. وتختصّ بلفظ الحجلالة (اللّه) فيقال تالله . 

كليا ‏ التاء: وهي تجبيء لمعان, كلها راجع إلى التأنيث. وتكون للنقل من 
الوصفيّة إلى الاسميّة. ى) في الحقيقة. ولقييز الواحد من الجنسء نحو القرة. وللمبالغة, 
نحو علامة. ولتأكيد الجمع, نحو ملائكة. وتكون في أَوَّل الكلمة للقَسَم . وللتأنيث في 
اخر الكلمة, والمتحرّكة منها تختصٌ بالاسم, والساكنة تلحق الفعل الماضي . ويكون 
ما قبل التاء. كالمهم مفتوحاً في فاطمّة وعالّة. والتاء تكتب طويلاً في الجموع وقصيراً 
في المفردات. وفي الأفعال فلا تكتب إلا طويلاً. 


مغني اللبيب _التاء: فالمتحرٌكة في أوائل الأسماء حرف جرٌ معناه القَسَمء ويختصٌ 
بالتعجّب وباسم لله تعالى: وربما قالوا ترب وتربٌ الكعبة وتالرّحمن. والمتحركة في 
أواخرها حرف خطاب نحو أنبٌّ. وفي أواخر الأفعال نحو وقبٌ . والساكنة في أواخر 
الأفعال للتأنيث. 


أن التاء تنوب عن فعل القَّسَم وتدلٌ عليه, وأمًا الملحقة بأواخر الكلمات: فَإِئّها 
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من حروف الزيادة وتدلٌ على الفرعيّةء ومن أنواع التفرّع: التأنيث, والدلالة على 
شيء زائد كالخطاب والمبالغة والتاكيد والوحدة من الجنس والنقل من صيغة اصليّة 
إلى غيرها. 

ثم إن الاسم لا كان الأصل فيه الإعراب والحركة: فتتحرّك التاء الملحقة به 
قهرا وهذا بخلاف الفعل قانٌ الأصل فيه البناء: فتسكن فيه: فيقال ضيربَّت . ولا كانت 
الكسبرة والياءقيها الانخفاض: فتناسينا للتأنيك» فكييرّت الناء فى حتريت لكلا يلتيس 
بالغائبة . ولحقت الياء في مخاطبة المضارع والأمر ‏ فيقال تضربِينَ واضربي . 

وما الدلالة على معاني أخر: فإنّ التفرّع في كلّ شيء بحسبه. فني المذكّر هو 
التأنيث, وفي الجمع التكثير. وفي الوصف المبالغة, وفي الاسم المنقول هو تثبيت النقل, 
وفرع الجنس هو الواحد منه. 

وتالله لأكيدنٌ أصنامكُم بعد أن تُوَنُوا ١5/لاة.‏ 

قال البيضاوي: والتاء بدل من الواو المبدلة من الباء. وفيها تعججّبء أي 
لأجتهدنٌ في كسرهاء ولفظ الكّيد وما في التاء من التعجّجب لصعوبة الأمر وتوقفه على 
نوع من اليّل , ولعلّه قال ذلكَ سِرّاً. 


تابوت : 


محا ويه والقاروات أستلد تابوه كل ترقوة وهو قلفلا شكنت الواق 
انقلبت هاء التأنيث تاءً. قال القاسم بن مَعَن: لم يختلف لغة قريش والأنصار في شيء 
من القرآن إلا فى التابوت» فلغة قريش بالتاء. ولغة الأنصار باطاء. 


اساحاضية: ما أَوَدَعَتٌ عابوق قيثا فتقدقم أي ما أوةعتٌ صَدري علا فَعدِمته . 
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تابوت موه 


لبا حقال ابى :وق إن الجوهرت أساء تصريفه حق رده إلى ابوث وكان 
الضواث أن يذكرة ق فضلنتبت» لأنّ قاءه أصلية ووزته فاغول وذكره ابن سيد 
أرقا فق عرسة تم وقال القابوه لغةا فى قابوت اتضارية: 


قع - [تباهك] صندوقء قُلك نوح» تابوت العهد. 


هذه الكلية سكوك من كلبة شاه الشركة وتعناء قربي من الصتدوق: 
وهي إسم لا اشتقاق ها. 


- صندوق الرسائل. 

أن أقذفيه في التابوت فاقذفيه في الم ٠١‏ / 89. 

فى صندوق. 

و آية للك أو يافيكر القابوح فيه تكينة _ 171 

تعريف التابوت في الموضعين يدلٌ على كونه مشخّصاً معيّناً. 

ويظهر من سفر الخروج 50 / ٠‏ أن موسى (ع) صنعه بِأَمرٍ من الله تعالى 
على كيفيّة بخصوصة وعَشّاه يذهب من داخل وخارج. 

ويظهر من الرسالة إلى العبرانيّين الأصحاح التاسع أن موسى وضع المنّ وعصا 
هارون ولوحا العهد فيه. وأيضاً أمر اللاويّين أن يضعوا كتاب التوراة بجانب عهد 
الب فى التابوت كما فى سفر التثنية  "١‏ / 6؟. 


وبظهر من بعض الروايات: أن التابوت هذا أصله هو التابوت الذي وُضِعَ 
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مصبا ‏ التباب: الخسران, وهو اسم من تبّبهء وتبّت يده تتبٌّ: خسرت,. كناية 
عن اطلاك. ونا له: غلاكاً. واستدت الأمرء تهياً. 

ذا دكت وكلمة واحذةوهى القبامم وهر الأسراق. وكيا للكافر» خلاكا له 
وقال تعالى: وما زادوهم غير تَتبيب : تخسير. وقد جاءت في مقابلتهها كلمة. يقولون 
اناكث الأسرو هيا قان كانت صحيحة فالباب إذا وجيان» ابراه والسيفامة: 


صحا _التّباب: الخسران واطلاك, تت تباباً وتثث يّداهء وتثاً لفلان. تنصبه 
على المصدر بإخمار فعلء» أو ألزمه الله هلاكاً وخسراناً وتتبوهم كتبيياً: أهلكوهم. 
واستكي الأمرءكبيا واسعقاء: 


ع 


وق أسا + وابضة الطريق كل والقافه واتققة له الآمره وعسود أن 


يقال للاستقامة والقام: الاستتباب. أي طلب التباب لأَنّ التباب يتبع القام. 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الخسران الممتدٌ المنتهي إلى الهلاك. وبهذه 
المناسبة قد تُطلق على الخنسارء وقد تطلق على الملاك. وأمًا الاستتباب: فهو طلب 
العان طبيعتا أر إرادثاً. ومن هذا المدى الانفياك والذلة..وأنا ارد والاسيشانةوفاة 
الطلب الطبيعيّ نوع تهيّو واستقامة في مقابل الحادثة وما يطلبه. فليس مفهوم 
الاأستتباب مظلق التبيق أو مطلق اللانعانة بل عل قبال المسار واطلاك, 
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بت يّداأبي َبٍ وتبّ. 

أي خسرت يداه خسراناً يسوقه إلى الحلاكة وخسر وهلك بما فعلت يداه وما 
عمل مق سوء وهلا ميري اقلم كبمراق البدء 

وما كَيْدٌ فرعون إلا في تّباب - ا 

أي يسوقه إلى الحنسران واطلاك. 

وما زادوهم غَيْرَ تيب الى الى 

أي ما زاد الهتهم هم إلا تخسيراً شديداً. 

وبهذا يظهر الفرق بينها وبين النسران واطلاكة والبوار: فإنٌ التبٌ فيه خسران 
منته إلى الهلاك. والبوار هو المشرف إلى الهلاكة. ويدل عليه التشديد في الباء التي هي 
من حروف الشديدة. بخلاف الراء وهي من الرخوة. ْ 


تك نين أصللاه مقا عد ما ]ءا سدغا الخللالفة والالكى دشري حواطر 
الأرض. فالأوّل قوهم تَبَّر اله عمل الكافر أي أهلكه وأبطله ‏ إن هؤلاء مُتَيْر ما هُم 
فيه . والأصل الآخر التّبر وهو ما كان من الذَّهب والفضّة غير مٌصوغ. 

مصبا - نَبّر يَتبْر من باب قتل وتعب: هلكء ويتعدّى بالتضعيف فيقال تَبّره. 
والإسم التّبارء والقَعال كثيراً يأتي من فَكّلء نحو كلّم كلاماً وسَلّم سَلاماً ووَدّعٌ وَداعاً. 

صحا ‏ والتّبار: الحلاك, وتَبّره تثبيراً: كسّره وأهلكه. وهؤلاء مُتبْرٌ ما هم فيه 


5 مىء 8 2 أ عمسم عد 
البيضاوي إن هؤلاء مُتبر ماهم فيه: أي مُكْسَّرٌ ومُدَمّر. 
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4 تبر 


لسا _تبر: الذهب كله وقيل الذهب المكسور. قال ابن جم : لايقال له تبر 
حت يكون في تراب معدنه أو مكسوراًومنه قيل لسر الزجاج تبر. وتبره تتبيراً: 
كشر ةب اهلك 


30 
.. 3 


والتحقي 


أنّ الأصل فيها: هو الكسر وحط المقام إلى أن يوصل إلى الفناء والهلاك, فلا 


وهذا هو الفارق بينيا وبين الطلاك قات مطلق+ وكذلك البوار والبوء. 

وكُلدً خَرَيْنا له الأمثال وكلاً تَيرْنا تَتبيراً ‏ 78 / 84. 

أي وضعناهم وكسرنا حدّتهم وصولتهم وأهلكناهم -من عاد وود وأصحاب 
5 

والشبروا نا علا كيرا د باد 

أي ليتبّروا عظمة بني إسرائيل وعلوّهم, وفي هذه الآية قد تعلّقت كلمة التتبير 
ها عَلَوْاب وفيها دلالة غلى أن التسير يتعلق بها يعلون يده فيتكشر مقامهم ويؤول 
اعتلاؤّهم وسعة عيشهم. 

إذهؤلاء قتي ما شو فيه وباط ل فاكانوا بقارن ب بار ونا 

أ إن ما فيه غجذة الأصنام من العقيدة والقول يعكشر ويزول وليس عق 

ولا تَزِد الظَاِينَ إلا تباراً - 71١‏ 78. 

أي تكسّراً وزوالاً وهلاكاً. 

فالتبار بالفتح هو ما يحصل من التتبير كالكلام من التكليم» والتتبير هو تفعيلء 
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تبع /وء 


ولاكانت ضيفة حتعيل دل على جهة القعل ونسيعة إلى اللتعول به: انتتخبت في هذه 
الموارد المقتضية لهذا المعنى . 


3 


بده 

مقا أصل واحد لايَشذٌ عنه من الباب شية, وهو التو والقّفو ‏ تبعت قلاناً 
إذا تلوئّه واتَبعتّه. تبه إذا لحقتّه. والأصل واحد غير انهم فرّقوا بين القّفو واللُحوق, 
فغيّروا البناء أدنى تغيير - فأتبع سَبَبَاًئم أتبع سَبَباَ فهذا معناه على هذه القراءة 
اللحوق مزق اهل العيركة مه عمل المع واسدا فنيا: 

مصبا - تَبِعَ زيد عمرواً من باب تعب: مثشى خلفه. أو مد به فضى معه. 
والمُصل تَبمٌ لامامه, ويكون مفرداً وجمعاًء ويجوز جمعه على أتباع, مثل سيب وأسباب: 
وتات الأخبار: جاء بعضها إثرَ بعضٍ بلا فصل, وتتبعتٌ أحواله: تطلْبتها شيئاً بعد 
شيء في مهلة. والتّبعة وزان كَلِمة: ما تطلبه من ظلامة ونحوها. وتبع الإمامً: إذا تلاه. 
وتبعّه: لحقه. وتابَعّه على الأمر: واققه. وأتبعثٌ زيداً عمراً: جعلته تابعاً له. 

مفر - بع وأتّبعَه: قفا أثره. وذلك تارة بالإرتسام والإئارء وعلى ذلك قوله 
تعالى - قن تبعَ هُدايّ» اتَبعُوا الْْرسَلين, ولا تتّبع الهوى . ويقال أتبعه: إذا لحقه - 
فأتعوهٌّم مُشرقين , فأتبقه الشّيطانٌ . ونع كانوا رؤساء مُتُوا بذلك لاتباع بَعْضِهم 
بْضاً في الرّئاسة والسّياسة وقيل تُبّع ملك يُتبعُه قومٌه. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو القفو والحركة خلف شيء مادَّيّ أو 


مل0». اعع اناج ]3 . /الالاثالانا 





44 تبع 
والإتّباع هو افتعال ويدلٌ على القفو بالإختيار والإرادة كما هو مقتضى 
المطاوّعة. والمتابئعة مفاعلة ويدلٌ على إدامة الإتباع, فيْفِهُم منه الموافقة. 
والتتابع - تفاعُل ويدلٌ على قبول فاعَلَ وهو استدامة المتابعة» ويناسب هذا 
المعنى دوام التبعيّة من جهة التعدّد في التابعين. والإتباع إفعال ويدلٌ على التعديّة ناظراً 
إلى جهة الصّدورء فحقيقة الإتباع: جعل الغير تابعاً أو جعل نفسه تابعاً للغير وهذا 
معنى اللّحوقء إذا لم يكن تابعاً ثم جعله تابعاً. 


وأمّا الع -فهو تفعّل ويدلّ على قبول التفعيل» فيقال تبّعته فتتبّع أي قبل الإتّباع 
والتتبيع وتتبّت في تابعيّته, وهذا المعنى هو التطلب شيئاً فشيئاً. 


وأمًا التّبعة: فالظاهر أنه وزان خَّشِنء والتاء لزيادة الاتّصاف فى التبعيّة فهو 
ما يَتعقب لشىء وثبتت له التبعيّة. 
وظاهر صيغة التّبَع أَنّا كطلب في جمع طالب من صيغ جمع التكسير. 


وأمًا التبع والتبيع : - فالظاهر كونهم|ا صفتين كالحسن والشريف إِنَا كنا لكُم 
اك 1/1 


ثلا تجِدوا لَكُم به عَلينا تبيعاً - 7١‏ / 14. 

أي الثابت في التبعيّة. وهذا هو الفرق بينهما وبين صيغة التابع, ومن هذا يعلم 
جهة انتخاب التَّبع والتّبيع في الموردين, واستعمال التابع في موارد أَخّر. 

فأتبغنا بَعْضَهُم بَغضاً ثم تُتبعُهُم الآخرين , ثم لا يُتبعونّ ما أنقّقوا مَنَاولا أذىّ . 

بمعنى جعلنا تابعين لبعضهم بعضاً. وجعلنا الآخرين تابعين لهم. ولايجعلون 
الم تابعا لها انفقو 


فاته القتطاتة _ زر ونان 
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1 اح 

أي جعله الشَّيطَانُّ تابعاً لنفسه. 

ومثلها آية - فأتبَعَهُ تَهابٌ مُبين. 

اواسعلة القيات هاما لد ضيى سو إلى عانب الشياتب: 

وهكذا قوله تعالى - فَأتبَعَهُم فؤعونُ وجُنوذه. 

أي أتبعَ فرعونٌ وجنوده أنفسّهم, لمسير بني إسرائيل فساروا في اثرهم. أو 
فأتبع فرعونٌ قومةٌ من بني إسرائيل. 

والتعبير بالإفعال في هذه الموارد وأمثالها دون امجرّد: إشارةً إلى وقوع العمل 
وتحقّقه بتحريك مرك آخر ولو كان التغاير بالإعتبار. 


2 


وأتيناة فح كل كيح نيا تاج قفا /1١8-‏ 6م. 


9 ٠ 


2 


أي أتيناهُ من كلّ وسيلة في الأمور. وجعل نفسه وأعوانه تابعين للسبب. ويمكن 
أن يكوة الست مقعول أؤلاً - أى. فجعل الشبت تابعاً لأزادته وقدت كه 

وأْتبَعْناهُم في هذه الدّنيا لَعْتَةَ - 78/ 47. 

يصمٌ فيها الاحتالان أيضاً. 

والأصل أن يكون التابع هو المفعول الأُوّل, فإنّه كالآخذ في أعطيثٌ زيداً درهماً 
وقد يدم الثاني إذا وُحِدَت قرينة. 

ولَيّن اتبعتَ أهواءهُمء فإن بعتي قلا تشألني , واتَبَعُوا ما تَثلُو الشّياطين, 
اتبع ما أُوحِيّ إليك . 

قلنا إن الاتباع هو القفو بالإختيار والإرادة. 


وأمّا التّبع: ففى لسا ‏ والتّبابعة ملوك الهن, واحدهم تُبّع , سُمُوا بذلك لأنّهِ يتبع 
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ملف تجر 


بعضهم بعضاً كلما هلك واحد قام مقامه آخر تابعاً له على مثل سيرته. وزادوا الهاء في 
العايظة لأرادة اللسية. 

وتاريخ ابن الوردي ص 87 العرب ثلاثة أقسام: بائدة وعاربة ومُستعربة, 
فالبائدة كعاد ومُود وجّرهم. والعاربة عرب البمن من وُلدٍ قَحطان. والمستعربة من وُلدٍ 
أولاد منهم حمير وكهلان وعمران وأشعر وعاملة وقبائل عرب المن, وملوكها التبابعة 
من ؤُلدٍ سَبأًء وجميع تبابعة الهن من وُلدٍ حمير بن سباًء عدا عمران وأخيه. 

والعرب قبل الاسلام ص ٠١١‏ - ولو راجعتٌ أخبار دولة حمير في سائر ما 
كتبه الموُرّخون لما وجدتٌ اثنين متّفقين في عددهم وأسمائهم وتعاقبهم. ويقولون إِنّهَا 
كانت قبل الحارث الرائش شطرين يحكم أحدهما في سباً والآخر في حضرموت,. فل 
ظهر الحارث المذكور فتح البلدين جميعاً وتبعوه. ولذلك سمي تبّعاً. وهو أَوّل التبابعة. 
والتبابعة عند العرب أَوَّهُم الحارث الرائشء وآخرهم ذوجدن. ويينهما تبابعة اختلفوا 
في أسمائهم وتعاقبهم, فعدد التبابعة 71 تبعاً حكموا نحو ١٠١‏ سنة. ويل التبابعة في 
الهن الأحباش. وأقام الحبشة في المن وقائدهم أبرهة الأشرم, وأراد أبرهة هدم 
الكعبة فسارٌ إليها في عام الفيل فهلكَ جيشه بالطير الأبابيل. 

أَهُم خيرٌ أم قوم تبع - 6 / /ا". 

وأصحابٌُ الأيكة وقوه تُبّع كل كذِّبَ الؤّسُلَ فحقّ وَعيدٍ ‏ 50 / .١15‏ 

إشارة إلى قبائل عرب المن. 
تحجر : 


مصبا ‏ تَجَر تَجْراَمن باب قتلّ واتّجمرء والاسم التجارة. وهو تاجرء والجمع تجر 
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جر حلكف 


مثل صاحب وصّحب» عجار وتجّارء ولايكاد يوجد تاء بعدها جيم إل نتج وتجر 
ارق 

لسا - تحجر يتجه عجرا وتجارة: باع وشّرىء وكذلك اتجر وهو افتعل, وقد غلب 
على الّارء ورجل تاجدٌء والجمع جار وتجَارٌ وكيد . 


قع - مدر ] كت ساو «اجرع قلطيو ساكل » ابا كر, 


أن التجارة عبارة عن كلّ معاملة يُراد منها الوّبح. سواء كانكدبيفا أو شري 
أو غيرهما من المعاملات الرابحة. ولذا ترى ذكرها في مقابل البيع - في قوله تعالى: 
لاتلهييم تجارة ولايَئِعٌ عن ذكر الله 6 7/714 /ا". 

وذكرك ةف سقابل الليوتق 'قوله شاك + ذاو ارا تهات أو كر افقترا انبا 
ا 

فإنْ التجارة تجلبهم من جهة ربحهاء واللهو يجلبهم من جهة ميل النفس 
وشهوتها. 

وما البيع فهو مطلق المبادلة والمعاملة سواء كانت راحة أم لا. فالبيع يُلهِي 
فن الكو ولس غافي: وغل هذا ذأكرق الآ الأول دوع الثانية 

وقد تُطلق عل المعاملة المعنويّة: 

هل أدلكُم عَلَ تجارَة تُنجيكم من عذاب ‏ 7/516 .١٠١‏ 

يَرْجونَ تجارَة لن تَبورَ - 30 / 19. 


الْذِينَ آشْترُوا الضَّلالَةَ بالمدى فارَيحّت تَجارَمكُم - 5 /17. 
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.1 تحت . ترب 
فيراد فيها البح المعنويّ. 


تحت : 

عاد فته كلمة واعدة قبح القوز. والنضوت الذوق من الخان يوق 
الحديت: كبلك الؤعول وتظهر التُحوت: 

مصبا ‏ تحت: نقيض فوق, وهو ظرف مُمِهَم لا يتبيّن معناه إلا بالإضافة, يقال 
هذا تحت هذا. 

مفر - تحت مقابل الفوق - لأكَلُوا مِن فَوْقهِم ومن تَحْتٍ أذ + جُلهم, وتحت 
عدل اق لفسا و واسقل من لساك أسقلة أغلفل, 

قع - [تخت] - تحت. القسم السّفق. 


أنّ التحت من الظروف المكانيّة. وهو مقابل الفوق بخلاف السّفل فإِنّه مفهوم 
نسب في مقابل العلو. 

كَْتَ أرجُلهم , وما تَدْتَ الثرى, تَدْتَ أقدامناء تَحْتَ الشّجَرّة, كَدْتَ عَبْدين ‏ 
مِن تختها الأنهار, من تَحْتهِم ‏ من تَحتي . 

يراد المكان بجانب سفل منها. 


ترب : 


سباع ئرب وواق قل اناق اللزاليه وكرت الع دن باب يه أففز 
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كأنّه لصق بالقراب, فهو تَرِبٌء وأترب: استغنى. وتَرَبْتُ الكتاب بالقراب أَترِبُه من 
باب صَرَّبء وتَربنُه مبالغة. والقربة: المقبرة والجمع ترب مثل غُرقَة وغُرَف. 

نقا دكب أصلان» أحدهنا الثراب وما يعتدق من والآتخر تساوى الشيئين. 
فالأوّل القراب وهو التيرب والتوراب. تَرِب التّجل: افتقرء وأترَب: استغنى, كأنّه 
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صار له من المال بقدر التراب. والترباء: الأرض نفسها. وريم تَربَةٌ: إذا جاءت 


بالعرايك ونا الأخر فالترك اللجدى امم أتراي ونع الار يب زهو ادر عيذ 
تساوي رُؤوس العظام. ومنه التريات: وهي الأنامل. 

صحا الباق فيه لغات: ثُرابٌ. تورابٌُ وتَيْربٌ وتُربٌ وريَةٌ وتَوباءً وتيرابٌ 
ولرنك و اللرايه اتوي وتويارة واليات الأرض تمادو ارت القييده امياد 
القراب, ومنه ترب أي افتقرَ وإِنّه لصق بالتراب. يقال تربت يداك. وهو على الدعاء. 
أي لا أصبت خَيراً. وتَربثُ الشيء تتريباً فتترّب: تلطّخ بالتراب. وأتربثٌ الشيء: 
جعلتٌ عليه القراب. والمثّربة المشكنة والفاقة. ومسكين ذو مَترَبة: لاصِقٌ بالقراب. 
والتريبة واحدة القرائب وهي عِظام الصّدر. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو المسكنة والمخضوع الكامل. وا كان 
التراب مصداقاً كاملاً لهذا المعنى, لغاية انخفاضه واستكانته بحيث إِنّه واقع تحت 
الأقدام: فاطلق عليه التراب وسائر مشتقّاته. ومن هذا المعنى المقرية بمعنى المسكنة 
والفاقة. وهكذا قوهم تَرِبَ الرّجل إذا افتقر. 

وأمًا الأتراب فهو جمع تَرِب كخَّشِنء وهو مّن ثبت له المنضوع وانّصف 
بالا نخفاض والانقياد والتسليم وبهذا المعنى يُطلق على الحور العين من جهة إطاعتهنٌ 
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4 تحت ترب 


وخضوعهنٌ غاية ا لخضوع ونهاية الساعة. 

وعِندَهُم قاصيراتٌ الطَّدْفٍ أتراب - 78 / 57. 

كناش أيكاراً غبا أتراياً . ذه 'ر بم 

وكراعت أقراياً ب برب 

وهذه من الصفات الممتازة ومن أحسن الأخلاق للنّساء في مقابل أزواجهنٌ, 
وقد يُعير عن هذه الصفة بالفرش. 

واس موفرغة إن اتشاناخة إنشاة ‏ م 127 

وقريب منها كلمة الترائب: فإَِّا جمع تريبة وهي فعيلة, وهي ما كان منخفضاً 
وخاضعاً: أو لان يقابل الضلي» 

خُلِقَ مِن ماءِ دافق يرج مِن بَينِ الصّلب والترائب - 81 / /. 

يُراد ماء الرّجلء فإنّ الدافق صفة له ومنه يتكوّن المولودء وأمّا ماء المرأة فهي 
قابلة متفعلة؛ وليسث فيها جهة قفاعلية. 

واطانتر ووه يق القلي و الاراقية قلف الراك تقر وعدم مود وق المواة 
الفقّريّ وهو الصَّلب المنتهي إلى العَجز وبين الفخذين المعبّر عنها بالترائب لكونهما من 
أسافل الأعضاءء أو خروجه من بين عظام الوّرِك كَالحَرقَمَّة وهي صُلبة ومن بين 
عَضّلات الوّرك والفخذ وهى ليّنة منقادة. 

وأمّا تفسير الآية الكرية بالخروج من بين ظهر الّجل وصدر المرأة: فغير 
صحيح, فإنّ حقيقة الأفظين غير ما فسّروهماء ولأنّ الماء لايخرج من بين ظهر 
الإجل وصدر المرأة أي من وسطههما. 


وأمّا قوهم أَثْرَبَ بمعنى استغنى : إن جعل شخص خاضعاً مسكيناً فرع القدرة 
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ترف ه64 
والقذة وهداغبارة اخرى عن الاسفناء. 


وأَمّا معنى التساوي: فباعتبار نفي التفوّق والتكبّر عن كلّ واحد منهماء وهذا 
المعنى يلازم الخضوع والاستكانة ونفي التشخّص. 


ع ست اج 
امم 


خَلَقَكَ مِن ثُراب , حَلَفناهُم من ثُرابٍ , أن خَلْقَكُم مِن تراب . 
لنَكُم مِن تراب ثُمّمِن تُطفَّة ‏ 0" / .1١‏ 

وقنيا دلالة عل أن هيدا تكؤق الافمان كالثباتات حو التزاب» ببواسطة أو 
بوسائط. مضافاً إلى كونه في غاية الفقر والاستكانة بحيث إِنّ النطفة والعلقة من 
الراخل اللداحرة: 

أو يشكينانا ةرم 


يذل هك 5١‏ المتركة | عد من المسكتة: 


ترق 
مقا - ترف: كلمة واحدة وهي الترقّة يقال رجل مُترّف: مُتَعُم. وتدقه أهله: 
نعٌموه بالطعام الطيّب والشىء يُخصٌ به. وفي كتاب الخليل : الترمّة انّة في الشّفة العُليا. 
وهذا غلطء إنما هى التَفرّة وقد ذكرت. 
صحا الترفة: هَنّة ثابتة فى وسط الشّفة العُليا خلقة. وأْترَقَيْه التُعمة» أَطعَنه. 
أسا ‏ أَترَقَتّه التّعمة: أبطرته. وأترفٌ فلان وهو مُترَفٌ وأعودٌ الله من الإتراف 
لسا ‏ الَرّف: التنقم. والترفة: النّعمة. والتقريف: حسن الغذاء وصَبِّ مُترفٌ 
إذا كان مُتَعَم البَدّن مُدَلْلاً. والمترّف: الذي قد أبطرتة التّعمة وسعة العيش. وأترفتة 
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455 ترك 


إِنّ الترّف هو التنعّم بِالنّعم الدنيويّة وسعة العيش في ا حياة الدّنيا والقتّع فيها من 
أيّ جهة. والإتراف هو التوسيع في العيش والتنعيم في أيّ جهة من القتّعات الدنيويّة. 
وأمًا الإتراف بمعنى الإبطار والإطغاء: فعان يحازيّة ومن لوازم السّعة في العيش. 


ودنام اشاوالايا ب م رع 

وآرجِعُوا إلى ما أَترِفت فيه .١ / 5١‏ 

وفي البيضاوي: أي من التنعّم والتلدّذء أو الإبطار في التُعمة. 

إلا قال مُترَفوها إنا وَجَّدنا آباءنا ‏ ”47 / 7؟. 

ننم كاثوا قَبلَ ذلِكَ مُترَفين - 1ه / 40. 

أي متوغّلِين في القتّعات الدنيويّة. ومعرضين عن الحالات الروحائيّة وغافلين 
عن الوظائف الإاطيّة. 

والفرق بين المثرَف والكيو ان امك قفن انيه عليه مائئة أوفطنوية كاملة أو 
ناقصة, غافل عن غيرها أو متوجّه إليها. وهذا بخلاف المترّف فإنْه مَن توغّلَ في العم 
الماذته غافلاً عن المعنوبات. 


ترك: 

ميعات تزكة القوة تزكا دمعليكة وتاركقه ابيع ععاذ كت رلك مسق تاذ 
وهو إسم لفعل الأمر. 

مقا الترك: التخلية عن الشيء. وهو قياس البابء ولذلك تُسمّى البيضة 
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تسع /ء 
بالعراء تريكة. وتركة الميّت: ما يتركه من ثراثه. 

مصبا ‏ تركتٌ المنزل: رحلتٌ عنه. وتركتٌ الرّجل: فارقته. ثم استعير للاسقاط 
في المعاني فقيل ترك حقّه إذا أسقطه, وتركَ ركعة من الصلاة: لم يأتِ بهاء وتركثُ 
البحر ساكناً: لم أغيره عن حاله. 


أن هذه المادّة تدلٌ على رفع اليد والتخلية سواء كان قهراً أو بالإختيار, في 
أهور عاذي أو مويه ونطلى فق خرك ها كام مقدوراً. 

ويققة اقول آل عوسي وعاقوة الرانداو علوة العام 1ك االسوع 
تَرَكمم, الرُّبع مما تركن, لّو تركوا من خَلْفِهم ذرّيّة, وابلٌ فتركة صَلْدا . 

فالترك فى هذه الموارد يدلٌ على التخلية القهريّة فى الأمور المادّيّة. 

مَائرك عل ظؤرها يو ذائة, إل ترك يله قرم ضالاً فيا تركنة, وتركيا 
يوس ون كنا عليه فق الاتشرين: وتركرلة قاناء أخريت الثاش أن ير كرا كلك 
تارك بعضّ ما يوحَى . 

فالترك:ق هذه المواره قد:اسعيل فق الأمور الانشعا رق ماده أو معتوئة: 

ثم إن الترك لا كان عبارة عن رفع اليد والتسلط وقطع النفوذ: فهو أمر 
وجودوة لاعاك كسائر الآمور والأفغال الوجودية: 
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اسم + 
مقا تسع: كلمة واحدة وهي النّسعة في العدد. تقول تَسعتٌ القومَ: صِرْتُ 
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4.2 تعس 
تاسعهُم . وأَتِسَعْتُ الشية: إذا كان مانية فأَعَممّه تسعةً. 

مصبا ‏ الشّسع: جزء من تسعة أجزاء. والجمع أتساع مثل قُفل وأقفال, وضيّ 
السّين للاتباع لغةٌ. وتسَّعتٌ القوم أتسَعْهم من باب نفع : إذا صِرتٌ تاسعهّم, أو أخذتَ 
تُسعَ أمواهم. 

لسا الشّسع والشّسعة من العدد مَعروف تجري وجومّه على التأنيث والتذكير, 
تسعةٌ رجال وتسعٌ نسوة, يقال تسعونّ في موضع الرفع وتسعين في موضع النصب 
الحو اليو الناسغ والليلة التائيعة وس عشرة متعويدان غل كل حال والاثيا 
إسمان جُعلا إسماً واحداً فأعطيا إعراباً واحداً, غير أَنّكَ تقول تسعٌَ عشرة إمرأةٌ وتسعة 

قع - (تسع) تسع. 

ولقّد آتينا موسى تسعَ آيات بيّنات - .٠١١ / ١7/‏ 

إن هذا أخي له تسعٌ وتسعون نَعْجَة 5 إن وا 

وكانّ في المدينة تسعةٌ رهط - 77 / 48. 

لَوّاحة للبَمّرٍ عَليها تسعَة عَشَر - 4/ / ."٠‏ 

راجع في تفصيل ذلك إلى كتب النحو ‏ باب أسماء العدد. 
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بعس : 

مصبا - تَعَسَ تّعساً من باب نفع: أكبٌ على وجهه, فهو تاعِسٌ . وتّعِس تَعْساً 
من باب تَعبَء لغة, فهو نَعِسٌ ويتعدٌّى هذه بالحركة وبالهمزة, فيُقال تعسّه الله بالفتح 
وأتعشه» وق الدعاء: تغسا له وتعض وافكس +قالسين أن يدن اوجهه. والتكين 
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أن لايستقل بعد سقطته حت يسقط ثانية. 

مقا كين وكلية واحدشوهر الك يقال تعض اله امه 

ضحا -القسن: الطلاك: وأضله الكت وهو كد الاتاس. 

لساب اللعسن + القثز وأن لةينتش العاثر من خثرنه وأن ينكس فى شفال. 
وقيل الانخطاط والعُثور. 


أنّ الأصل في المادّة: هو العنور الشديد حقٌ يخ على وجهه ويقرب من 
اللاك. ويؤيّد هذا المعنى استعماله في القرآن الكريم في هذا المورد - يا أمها الّذِينَ آمَنُوا 
إن تَنْضُروا الله يَنصّركم ويُتبّتْ أقدامَكُم والّذينَ كََرُوا نَتَعُساَهُم وأضل أعماهم - 
لاغ /8. 

حيث أنه وقع في قبال تثبيت الأقدام فيدلٌ على العثور والانحطاط واطلاك. 

وفي البيضاوي - فى الآّية ‏ أي فعثاراً وانخطاطاً. ونقيضه لَعاً. قال الأعشى : 
فالتعش أولى ها من أن أقولّ لعا. وانتصابه بفعل واجب إضماره سماعاًء والجملة خبر 
الذين كفروا: 


و2 


تعث : 

نقااققت: كلمة واتحد» ق قزل الله حال + © ليقضوا #لشررقال أبو عبيدة: 
هو قصٌّ الأظافر وأخذ الشّاربٍ ودَّمٌ اليب وكلّ ما يحرم على امحَِم إلا التكاح . 
مصبا ‏ تَفِتٌ كفا مثل تعب فهو تعب: إذا ترك الإدهان والاستحداد فعّلاه 


الوسخ. 
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0 تفيث 


مفر - تفث: ثم ليقضوا تَقَتهُم - أي أزالوا وسَحَهُم يقال قضى الشيء يقضي : 
إذا قطعه وأزاله, وأصل التَفْت وسخ الظّفر وغير ذلك مما شأنه أن يُزال عن البَدّن. 

لسا ‏ التفث: تّتف الشّعر وقَصّ الأظفار وتَنكّب كل ما يحرم على احم , وكأ نه 
الخروج من الإحرام إلى الإحلال. قال الزْجّاج: لايَعرف أهل اللّغة التفث إِلَّا من 
التفسير. وروى عن ابن عبّاس قال: التفث الحلق والتقصير والأخذ من اللحة 
والشّارب والإبط والذبح والرّمي . قال أبو عبيدة: ولم يجئ فيه شعر يحتحٌ به. وقيل 
هو إذهاب الشّعث والدّرّن والوَسَخ مطلقاً. ورجل تَفِثُ أي متغيرٌ شَّعِتْء لم يَدّضِن وم 
يَستجد. قال أبو منصور: لم يفسّر أحد من اللّغويّين النََثْ ىا فسّره ابن شميل؛ جعل 
التقّث التشعّث: وجعل إذهاب الشّعث بالحلق قضاء وما أشبهه. 

قع- 0 [تاقس] - أَمسَكَء قَبَضّ. 

[تاقش] - أمسّكء قَبَضّ. 

أقول: لايخ ما في كلمات اللّغويّين من الوهن والخلط, فالظاهر أَّهُم استندوا 
في تفسير اللفظ على الآية الكرية وما في كتب التفسير, ثم" جعلوا معنى الجملة 
وفكموة | لوطا ة نينا بالقر اووس لكلية الك ديف فقوو الكلين كرابت 
بالحلق والتقصير وإذهاب الوَسَّحْ وأمثاها. 


أن هذه اللُغة مأخوذة من مادّة عبريّة. وهى بعنى القبض والامساك, ومعلوم 
أنّ مناسك الحيجٌ يبتدء بالإمساك وهو الإحرام وتنتهي إلى التقصير وهو الإحلال 
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١ تقيق‎ 


وأمّا القضاء في [ ثم لِيَقُضُوا تَفَتَهُم ] فهو بمعنى الإتقام والختم كما في قوله تعالى: 
فإذا قُضِيَت الصّلوة. فلب قضى مومى الأجل» فإذا قَضَيْتمَ منايككم, قَضِيَ الأهد 
الذى فيد تتكلييان. 

فيكون معنى التقّثْ هو القبض والتعلّق والإمساك. ويصدق هذا المفهوم على 
كلّ ما يلزم الإجتناب عنه بالإحرام من القصّ والنتف والنُكاح وأمثاهاء فيكون مفهوم 
الآية ‏ ثم لِيتمَوا حدود الحجّ ويحِلُوا الإمساك والإحرام. 

وَأَذْنْ في الثاس بالج ... لِيَتْهَدوا منافع هم ... م ليَقُضُوا تَفَنَهُم وَليُوفُوا 
ووش رو 


وافاب هذه الكلية فق هذا الررف أحسمى اكاب رلاقة وحاسفة: 


هوفه 


تفن : 

مقا تقن: أصلان أحدهما إحكام الشيء, والثاني الطَّين والحمأة. فالقول الأول 
- أتقنت الشيء: أحكئته؛ ورجل تَقْنُ: حاؤق. وابن تِقْن: رجل كان جَيّد الرأي. 
والثاني فيقال تَقّنوا أرضهم إذا أصلحوها بذلك, وذلك هو التّقن. 

صحا إتقان الأمر: إحكامه. ورجل تِقنٌ بكسر التاء: حاذق. 

أساب إذا عفلة عملا فأتقنه. ورل شعن وقرة وفلان كل من الاثقان: 
موصوف بالإتقان أي حاذق في عمله. 

لسا ‏ تقن: الطَّين الرقيق يخالطه حمأة يخرج من البثر, والتقَّنة: رُسابة الماء. 
والإتقان: الإحكام. ورجل تقنٌ وتَقِنٌ مُتقِن للأشياء حاذق. 


لم0 . اعع بناج ]3 . /الالاثالانا 





2 تلك 


لايبعد أن نقول إِنّ بين هذه الادّة ومادّة يقن اشتقاقاً أكبر, إلا أن أكثر استعبال 
المادّة في الموضوعات الخارجيّة. واليقين في الرأي والنظر. ويجمع بينهما مفهوم الإحكام 
والتعييت. وأغا الطيع والتها #قلملها مو جهة الورصول إلى أخر العدلء وهو توج من 
الإتقان والتدقيقء وفيها تنبّت ورسوخ. 

صُنْعَ الله اّذي أتقنَ كل شيء إِنّهُ خَبيرٌ بما تَفْعَلُون - 77 / /8. 


وفي كلمات رسول الله (ص): طوبى لِنْ 2 صَنَعَ شيئاً وأتقَنّةُ. 


تلك : 

من أسماء الإشارة للمفرد المونّتء واللَامٌ تلحقها إذا أشير بها إلى بعيدء والكاف 
القطايي 

والظاهر ناض هذه الكليلة حر ق دوع نا وحن والباء كتددي لاجقاء 
الساكنين. 

لبيك 2 نقول إِنّ الأصل في صيغ أسماء الأشارة الموثمة هو هذه الكلمة: 
لمناسية الناء والياء العانية: 

م إنّ البتعد قد يكون معنويّاً. وقد يكون اعتباريّاً للتعظيم والتجليل؛ كما أَنّ 
حرف الخطاب المفردة قد تكون في مورد التثنية واللجمع, نظراً إلى جنس المخاطب أو 
إل :واحه لابعيته أو للدلالة عل ستزق الطاب 


تلك عَشرَة كاملة تلّكَ آياث الكتاب. وما تلك بِيَمينك ' تلك الجنة التي 


و 
أورشيرها. 
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كل وف 


وليراجع إلى الكتب المطوّلة في النحو. 


ين 


تل: 

محبيا + الثل معروف والجمع تلال مثل سّهم ويهام. وثلّه تلآ من باب قتل: 
صَرَّعهء ومنه قيل للرّع مِثَلْ. 

مقا تلّ: أصل صحيح وهو دليل الانتصاب وضدّ الاتتصاب. فأمًا الانتصاب: 
فالتلٌ معروف. والتليل العنق» وتللت الشيء في يده. والتلتلة الإقلاق: وهو ذلك 
القياس. وأمًا ضدّه: فتلّه أي صّرعه. وهذا جنس من المقابلة. والميَلٌ: الرّع الذي 
يُصرّع به - وتلّهُ للجبين. 

مفر ‏ أصل التلّ المكان المرتفع, والتليل العتيق, وتلّه للجبين : أسقطه على 
التلّء كقولك #دبه+ أسقطه: غل التراب» وقيل أسقّطه غلى تليله. 

سا كله يكله كلا فيو لول وكليل»سترغهء.وقيل ألتاة غل غلته كه 
والأوّل أعلى. وبه فسّر قوله تعالى - قَلَبا أسلّا وتلّه للجبين, معنى تلّه صرعه كا 
تقول كبّه لوجهه. والتليل والمتلول الصّريع. وكلّ شيء ألقيته إلى الأرض ما له جنّة 
فقد تكَلّته. وتلّ يتل ويتلٌ إذا صبٌء وتلّ يَثُلّ إذا سقط . 


.. 
.. 3-5 


والتحقي 
أن الإسقاط والإلقاء والصّرع والكّبٌ والصَّبٌ والتلّ: كلّ منها قريب مفهوماً 
من الآخر: 


ويعتبراق الاسقاطظ+ الالقاء من الغلق والتغلية: 
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135 كلو 


والالقاح اعم مك أن يكون من محل عالٍ أو مساو في المادّيّات أو في المعنويّات. 
ويعتبر في الصبٌ: الإنحدار بالتدريج في المائع وما يشيهه. 

ويعتبر في الكَبّ: الصّرع على الوجه, فكبٌ الإناء القلب على الوأ س. 

وأمّا الضّرع: فهو أعمّ من أن يكون على الوجه أو على القفا ‏ راجع الموارد. 
وأمًا التَلَّ: فهو الصّرع الضعيف الناقصء ولا يلزم أن يكوخ التلول مضروعاً 


بام بدنه وأعضائه, فى مفهومه شيء من الإرتفاع والإنتصاب, وهذا المعنى هو 
الموجب لاسهاب هذه الكلمة: 

وأمًا مفهوم التلّ : فكأنّه شيء زائد أسقط في تلك المواضع المسطّحة. 

ومهذا يظهر ما في تعبير - [ وَتَلَّهُ للجّبين ] من اللطف والدقّة. 

وأمًا - عدم التعبير بحرف على: فللإشارة إلى 93 التلّ بمنظور تلّ الجبين, 
لحصول امتثال الأمر بهذه المقدّمة وبهذا المقدارء وليس الصرع الكل مطلوباً حقّ 
يعبر بجملة ‏ وتلّه على الجبين. 


قَلَا أشلّا وتَلّهُ للجَبين ونادَينا أن يا إبراهية - /ا” / .٠١‏ 


تلو : 

مقا تلو: أصل واحد وهو الإتباع. تلوّه إذا تَبعتّه. ومنه تلاوة القرآن لأنْه 
يُتبع آية بعد آية. فأمًا قوله تلوت الرَّجِلَّ أتلوه تُلوَاً: إذا خذلته وتركته؛ فإن كان 
صحيحاً فهو القياس, لأنّه مُصاحبّه ومعه. فإذا اتقطع عنه وتركه فقد صارّ خلفه 
بمنزلة التالمي. ومن الباب التَلِيّةَ والتّلاوَة وهي البقيّة تتلو ما تقدّم منها. والثّلاء الذمّة 
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تلو :1 


مصبا ‏ تلَوْتُ الرّجل أتلوةٌ تلوّاً على فعول: تبعته. فأنا له تالٍ وتِلوٌ أيضاً وزان 
جمل. وتلوت القران تلاوة. 

صحا - تلو الشيء: الذي يتلوهء وتِلوٌ الناقة: ولدها الذي يتلوهاء وتلوثٌ 
القران تلاوة. وتلوتٌ الّجل : إذا تبعتّه. 

الفروق للعسكري ص ١00‏ - الفرق بين التابع والتالي: أنّ التالي ثانٍ وإن لم 
يكن يندثر بعدثر الأول والتابع إنما هو المتدبّر يتذثر الأوّل» .وقد يكون التابع قبل 
الأوّل المتبوع في المكان, كتقدّم المدلول وتأخّر الدليل. 

مفر ‏ تلى: تَبِعَهِ متابَعَةَ ليس بينهم ما ليس منهاء وذلك يكون تارةً بالجسم, 
وتارةً بالاقتداء في الحِكّم ومصدره تُلِوَ وتلو. وتارةً بالقراءة أو تديّر المعنى ومصدره 
تلاوة. يُتلونَ آيات الله والتلاوة تختصٌ باتّباع كتب الله المغزلة تارةً بالقراءة وتارة 
بالارتسام قبا من آم ونمي وترغيب وترظيب أو ما يتوهم فيه ذلك وهو أخصٌ 
من القراءة, فكلٌ تلاوة قراءة وليس كل قراءة تلاوة. فلا يُقال تلوثٌ رقعتك. ونا 
يقال في القرآن في شيء إذا قرأته وجب عليك اتّباعه. 


هناك تكلو كل نفس ما أشلقت: 


أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الوقوع بعد الثيء بأن يجعله أمامه ويكون 
هو خلفه. وهذا المعنى ناظر إلى جهة الظاهرء وهو غير مفهوم الاتباع المعتبر فيه جهة 
المعنى والحكم. 


وبهذا تظهر حقيقة معنى الثّلاوة: فإنّ التاللي يجعل القرآن أو الآيات أو كلمات 
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الف تلو 
له المتعال أو ما أوحى منهء أمامه في مقام الإظهار والإعلان أو في مقام الإبلاغ» أو 
في مقام التكريم والتشريف والتعظيم, أو في مقام الاتّباع والإطاعة, أو غيرها. 

فالنظر في هذه المادّة إلى هذه الجهة, سواء كانت بطريق القراءة أو بطريق 
الإتباع أو بطرق أخر. 

وعلى هذا لايُطلق التلوّ في قراءة الكتب المتداولة وأمثاهاء إلا إذا أريد تشريفاً 
خاصا وتعظباً له. 

وأمّا التلاوة نظراً إلى اتّباع آية بعد آية: فليس بوجيه, فِإِنّه بمعنى الإتلاء 
متعرّياً لا التلاوة. والتلاوة من صفة التاللي القارئ. 

وأمّا معنى الترك والإعراض: فن لوازم ذلك المفهوم, فإِنّ التبعيّة لشيء تلازم 
الإعراض عن الآخر. 

والشمس وضحاها والقَمَرٍ إذا تلاها .7/94١‏ 

ويَثلوة شافدامته - 7/1١١‏ ا 

أي يقع القمر خلف الشمسء ويقع الشاهد خلف من كان على بِيّنة. 

ما تلوثّه عَليكُم, وأن أَنلُو القرآن, وأنتم تَتْلُونَ الكتا. إِنَ الّذينَ يَتلونَ 
كنات الله الذيخ اتيتاشر الكعاب يظلوته. 

في هذه الآيات الكرية إشارة إلى جعل الكتاب إماماً ومُقتدىّ وفيا بين أيديهم, 
وهم واقعون خلفه مستضيئون بنوره مستفيدون من أحكامه, يراقبونه ويجعلونه نصب 
أعينهم . ويرفعونه بالقراءة والإعلان والإفشاء. 

وهذه المعاني إِنا تُفهم من انتخاب هذه الكلمة. وأمّا القراءة الصرفة فليست 
تدلٌ على أزيّد من النطق والتلقّظ والتوجّه إلى المعنى -كا في آيات: 
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6 
0 


م فت 


إقرأوا كتابيّه , فاقرأوا ما تيثّرَ منه, وإذا ُرٌ القُرآنُ» إقرأ كتابّك, فأوليِكَ 
قرَأونَ كتابهم . 

فظهرت الخصوصيّات المنظورة في التعبير بالقراءة أو بالتلاوة في مواردهما. 

كل تعالوا أقل ماخاء وقكر ‏ 301/5 

باعتبار التلاوة من القرآن. وهكذا في آية: قل سأتلو عَلِيكُم مِندُذِكراً - ١8‏ / 
7 

واتبعواما صر الشياطين عل شلك شليان ‏ © 7 3 

أي .وائبع عولاء الذين لبذ كريق مخ الذين أوقرا الغات كنات الدوراء 
ظّهِورِهم) ما تتلو الشّياطين أي ما جعله الشّياطين مقتدى في حياتهم. وذلك على 
حكومة سلوان. 

رَسُولاً مِنْكُم يَتلُو عَليَكُم آياته . حقٌّ يبعت في أمّها رَسولاً يَتلو عَليْهِم آياتناء 
مواقت قل ست لين علي أياه رك ع سرون 

يظهر من هذه الآيات الكرية أنّ برناج وظائف الأنبياء هو إراءة الآيبات 
وإعلامها وجعلها أمام أمور حياتهم» والآيات ما يدل عليه وعلى ضفاته وما يعرف 
عظمته وجلاله وجماله؛ من التكوين والتشريع. 

فالتاليات ؤكرا" ‏ /80 / "ات أي وجهة أسورهم وبرتاع حياتهم التذكرلله 
المتعال في السرٌ والعَلّن. 


مضيا - #6 اق ع ريع بالكسرء تكدلث أجزاؤه و الشهر: كملت غذة أَيَامه 
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0 م 


ثلاثين, فهو تام ويُعدّى بالهمزة والتضعيف فيُقال أتهمته وقّمته. والاسم التّمام. وتَتِمّة 
كل عو قامغا عو انضفه كل امه 


قا 2 أصل :وانحن متتقاس ».وش دليل الكثال. يقال © الغىء إذا كفل 
وأقتسنه أنا. ومن هذا الباب:التيسة, كائبم يريدرق اا قام الدواء والقفاء المطلوب: 
من : م ار 1 َ 


والتحق 

أنّ القام ما كملت أجزاؤه ولايحتاج إلى ثبيء خارج في اكةاله, ويقابله الناقص 
وهو مالم يتم”. وأغلب استعمال القام في الكسّيّات, كا أنّ أغلب استعمال الكمال في 
الكيفيات: وأيضاً - إن العام يصدق حيت كملت الأجزاء. والكثال إذا أضيفت إلبها 
خضوصتات آخز وزيدها سنا وبا وكاناً عل قام: 

البو أكبلث لكو ديدكم وأقسة عليكر تق :نه م 

فالدّين كان قاماً قبل الولاية. وبها كمل وزيد له نور على نورء ولم يكن 
ستحدناً أن يبق الدّين غير كامل.:وأما الت الاللتة المويفية افش :والدخيلة فى 
السعة في الحياة: فالقدر اللازم منها في عيشهم وحياتهم كان موجوداًء وبالولاية قد 
العيقن والسعادة ظاهراً ومغوة كا قال الى : 

ويُتمنعْمَتَهُ عَلِيكَ وعلى آل يَعقوب كم أمّها على أَبَوَيِك - 1١‏ /1. 

ولأ نِعْمَق عَلِيكُم / .١6١‏ 

ولكن اريك لكوك و لواف علياكى _ رت 

يريد إتمام التّعمة المتعلقة عليهمء أي بالنسبة إلى اقتضاء استعداداتهم وظرفيّة 


وجودهم. 
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تنور احرف 


سور: 

مصبا ‏ التنّور: الذي مُخيّز فيه. وافقت فيه لغةٌ العرب لغة العجم. وقال 
أبوحاتم: ليس بعري صحيح. 

المعرّب ‏ التنّور: فارسيّ معرّب. لاتعرف له العرب إسماً غير هذاء فلذلكَ جاء 
في التفزيل, لأنْهم خوطبوا بما عرفوا. 

الفائق ‏ وقال أبوالفتح الهمداني : كان الأصل فيه نَوُورء فاجتمع واوان وضمّة 
وتشديدء هاسعقل ذلك فقلبوا يخ الفعل إلى فاته :قضار وثووء فأبدلوا من الوا جا 
كقوهم تولم في ؤُولّ. 

برهان قاطع - تَنور: وزان ضرورء لفظ مشترك بين اللغة العربيّة والفارسيّة 
والتركيّة, بمعنى تحلّ طبخ الخيز. 

قع - تقوو كترو نون رقف انون 

- والتّور الذي يحبر فيه. يقال في جميع اللّغات هو كذلك. قال علي كرّم 

الله وجهه: هو وجه الأرضء وكلٌ مفجّر ماء تنُور. 


أنّ هذه الكلمة مستعملة في اللّغة العبريّة والعربيّة والفارسيّة والتركيّة 
باختلافٍ يسير. فإذا قلنا إنا نّ الأصل هو الفارسيّة: دقاذية أن يكوع ماكوذا من تن 
ثرو أى صسع الو ويدقده قتار يها حي عل قر قل فنا الداراللطرع ثم خقّف فقيل 


م00 . اعع بناج ]3 . /الالاثالانا 





نلك توب 


تنورء وقيل باللّهجة التركيّة تندورء وباللّهجة العربيّة تنُورء وكذلك في العبريّة. 

وإذا قلنا إن الأصل فبها العبريّة: فلا يبعد أن يكون هذا اللفظ مأخوذاً من كلمة 
عتا د اتوي 2 اتقلبك اممرة ثونا وأدؤعت. 

قع - [تاء] - خجيرة. غرفة. 

[نور] ك (آراية) ثان: 

فيكون معنى التثُور: حُجيرة النار, ث استعمل في لغة العرب أيضاً. 

حل إتا جا اماتارفان الثون ب 1 
المتوجّه إلى نوح (ع) ‏ امل مِن كل زوجين: يفهم أنّ المراد هو التنّور الحصوص في 
بيت نوع (عاء أو فى حل كان تحت نظرةه: 

وأما خضوضية الطوره فائّه حجرة للنار :ومركز للحرارة فلا مئاسبة بيئة وبين 
فوران الماء منه إلا أمر خارق للطبيعة؛ مضافاً إلى أنّ التنّور محل لخروج الخنيز وهو 
أعلى طعام للإنسان في إدامة حياته: فيكون ابتداء الفوران من ذلك المحلٌ» إشارة إلى 
انقضاء أَيّام حياتهم. 

ولا يبعد أن يكون إشارة ظاهراً أو باطناً إلى فوران القوّة القهاريّة وظهورها 
وبدوٌ حرارة السخط والعذاب الأليم» فيكون التتور عبارة عن صفة وحالة قهاريّة 
حداولة نه المعال عافاة الخدم الشديد. 


توب: 


مصبا ‏ تاب من ذنبه توباً وتوبة ومتاباً: أقلع , وقيل التوبة هي التوب؛ ولكن 
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توب أغرة- 


الاح لعافيك اللصدرء :وقنا الورة و لحية كالضير حيو عات وهات الل عليه قف لذ 


وأنقذه من المعاصي , فهو توّاب. واستتابه: سأله أن يتوب. 


مقا - توب: كلمة واحدة تدلّ على الرجوع. يقال تاب من ذنبه أي رجع عنه, 
يتوب إلى الله توبة ومتاباً. فهو تائب. والتوب التوبة, قال الله تعللى - وقابل الوب . 

صحا التّْبة الرجوع مِنَ الذّنب. وفي الحديث النَّدَم تؤبة. وكذلك التَؤْب مثله. 
وقال الأخفش: التَوْبُ جمع توبة. وتاب إلى الله تَوْبةَ ومتاباً. وقد تاب الهُ عليه: وقّقه 
ها. 

كليا - التوبة: النَدَم على الذّنب تقرٌ بأن لا عذرٌ لك في إتيانه. والاعتذار: إظهار 
ندم على ذنب تقد بأنّ لك في إتيانه عذراً. فكلّ توبة نَدَمّ ولا عكسٌ . والتوبة الرجوع 
عن المعصية إلى الله . والإنابة الرجوع عن كلّ نشي إلى الله . والأؤْبُ الرجوع بالطاعات 
إل الم والتوية الندة كالم عرفة . والنوية إذا امثعيلت بقل دلت غل م القبول: 
واسم الفاعل منه توّابٌء يستعمل ف الله لكثرة قبول التوبة مِنَ العبادء وإذا استّعملت 
بعَن كان إسمٌ الفاعل منه تائباً. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الرجوع من الذنب والندم عليه. وهذا 
المع إذا أقتسب إلل العبد. وما إذا تشب إلى الله المتعال: فس عمل حرف على: 
فتدلٌ على الرجوع بطريق الاستعلاء والاستيلاء. ويلازم هذا المعنى الرحمة والعطوفة 
والمغفرة. 

وظهر الفرق بينها وبين الانابة والأوب والرجوع والاعتذار والندم. 


5 و ع 2 
من تاب من بَعدِ ظلمهِ واصلح 5/8ة". 
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يفت 


قارة 
مو غيل قوم خبالة #افات 5171 
وك 1 يكت مأرلباة خ؟ الظافوق ‏ 54 3117 
وأ اكقلتي ارتل لاترينا لله +5 
غافرٍ الذَّنْبِ وقابل التَّوْبِ 0008 
وليقيت القرية للذين تقعارة الققاف 2 714 
إن الله تحت التَوَابِينَ ويحِبُ المتَطَهرينَ - ” / 577. 
فإنّه يحوت إل الله قعاياً .- 7/0 الا 
فالنُوب في هذه الموارد بمعنى الرّجوع إلى الله والنّدم من الذنوب. 


اماك اللا لتر فإ لجرت عليد, لقد مات افاهل الثية, وقث عليناء 


وال ثري أن توت ليك 4/ل؟. 


يُراد التوجّه وإفاضة الدّحمة والأطف عليهم من الله المتعال, بقرينة الاستعمال 


بحرف عَلِى الدالّة على الاستيلاء والاستعلاء. 


نا التَوبَهُ عل الله لِلّذِينَ نَ يَعْمَلُونَ السّوء بيِهالَةِ ثم يُتوبونَ مِن قريب قَاوليِكَ 


توب الله عَلَيم - 4 .١7//‏ 


المراد من العوية الأو توبة الله على عباده. وظرف (على اما هتما 


د 


يقدن أي إن تويعة الى مسقدة : وثابتة على ذمّته في خصوص مَنْ يعمل سوءا. 


تا 


رهة: 


مضبا تب الارة الماة» وأصليا اطبوة لكث خض لكثره الامسعالعورقا فرت 
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تارة رفظ 


على الأصل وجُمعت بالهمز فقيل تأرة وتثار وتِثَرء وأمًا الحقّف فالجمع تارات. والتّيّار 
الموج وقيل شدّة الجريان وهو فَيُعال أصله تَيُوارء وبعضهم يتجعله من تير. 

ضحاب اللو إذاء شرب فيه .والرسول بين القوم ..وفلان يناد عل أن يَوحَد 
أي يدارعل أن تخد 

وقال في تير: التّيّار: الموج, وسريع الجرية. وتارة بعد تارة: أي مرّة بعد مرّة, 

أسا -فعل ذلك كاراث وتارة بعد أخرى: وهذه شب خاراتك:ومتها قوطم تاورته 
معنى عاوَّدْته. وكان رسول الله (ص) يتوضاً بالتور وهو إناء صغير, وسّمّي بذلك لأنّه 
يُتعاوّر ويُردّدء أو سمي بالتور وهو الرسول الذي يّتردّد ويدور بين العُشّاقء ومأخذه 
من العارة لأ ثارة عند هذا وثارة عند هذا. 

كليا التارة: الحين والمرّة. وأتاره: أعاده مرّة بعد مرّة, ويجمع على تير وتارات, 
وألفها تحتمل أن تكون عن واو أو ياء. قيل هو من تار اجرح إذا التأم. وتارةٌ منصوب 
ِنَا ظرف أو مصدر على قياس ما قيل في مرّة في ضاربته مرّة. 


أنّ الأصل في المادّة حصول تحوّل حقٌ يرجع إلى حالة سابقة. ولايخ أَنّ مواد 
التور والتثر والتير وهكذا الوترء بينها اشتقاق. وهي قريبة المفاهيمء ويقرب منها أيضاً 
الظون والكور وضيهها الخركة والعول. 

يُقال ‏ تارةًٌ بعد تارة - أي كذلك جرى وتحوّل. والتّيّار - جريان الأمواج 
وقذطا ال حالات. والاناء اصوصن إذا بساور ويرةف.وفكذا مخ يثرةد ويدور 
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قت توراة 


بين جمع . وهكذا المعاودة, وهكذا الأطوار والأكوار المختلفة, والتواتر تتابع الثيء 
مات بعد أخرىء والالتثام حضول حالة بعد حالة: والحين. في تعاقب الأزمتة. 
ولايبعد أن تقول: إِنّ الأصل في هذه المادّة هو المهموز, ثم قَلِبت الهمزة واواً أو 
ياءً للتخفيف. ويدلّ عليه اللّغة العبريّة القريبة منها. 
فع - [تاعر] - لوو احاظ: وضع دود : 
[تثر] - وصفء. صوارء زدي؛ ا د جد 
[توةر] - شكلء صورة؛. وصف, درجة, مظهّر. 
فهذه المعاني ىا ترى تناسب مفهوم التحوّل. وقد ضبط للتور واويّاً وللتير 
يائياً معاني متناسبة أيضاًء إلا أنّ معاني المهموز أنسّبء مضافاً إلى أَنّ قلب الواو أو 
الياء همزةً غير وجيه وليس فيه تخفيف. 
أ أي أن تيوك فبدهار؟ أخرى. 5/117 
وفيها نُعِيدُكُم ومِها نَخْرِجُكُم تارّةٌ أخرى 5 ٠‏ / 60. 
فيُستفاد من موارد استعال هذه المادّة: أَنّ التحوّل فيها لازم أن يكون إلى 
حالة مثل سابقهاء ىا في الأمواج والمعاودة والالتئام, لحصول وصف أو شكل أو 
ضورة اوععااة كساقها: 


وهذا هو الفرق بينها وبين التحوّل والتنوّع والتطوّر. 


توراة: 
سيت بها الأسفار الخمسة: التكوين, والخروج, والأعداد. واللّاويان, والتثنية, 
من العهد العتيق, المنسوبة إلى موسى (ع). وفي الحقيقة إِنْها إسم لكتاب مُنْزَّل وقوانين 
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توراة هع 


وأحكام نازلة من الله المتعال إلى حضيرته (ع). 
وهذه كلمة عِبرانيّة بمعنى القانون والتعليم . 
فع [توراه] - قانون, مدا عقيدة, تعليم» شربعة موسى, أسفار 
موسى الخخمسة, نواميسء تقاليدء تعالي» نظام. 
اكوراق] > بواسع المغرقةماستضلم ق القوراةه كيه توراقة! 
[توراقي] - نظري. 
وَأتوّل الكؤراا والاخيل ‏ 7/6 م 
قل قأتوا بالتؤراة فاثلرها . 9" 
إن أتوّلها اللؤراة فيا عدي ونوة - 21/78 
ذلك مَتَلهُم في التَوْراة - 48 / 55. 
مكل الذية لوا التكراة - +7351 ه: 
وعِنْدَهُو الثوراة فيا شكوالله ‏ ه/1. 
الذي يَجِدونهُ مكتوباً عِنْدَهُم في التَّوْراةٍ والإنجيل - 7 / /161. 
وغداً عَلَيْهِ حَقَا في الّوْراةٍ والإنجيل والقراق ةر خخة 
هذه الآيات الكرية تدلّ على أن التوراة كالإنجيل والقرآن اسم لكتاب 
على موسى (ع), لاحتوائه على أحكام وقوانين وعلوم سماويّة. 


ا 


نزِلَ 
وأمًا أن هذا الكتاب كيف افحى ولم يق منه أثر ولا خبر: فبحث تاريخ . 


وأكا الموجودين أبدينا من الأسشان اللتمسة المسقاة بالعوراة: فلاسك فق كونا 
من الكتب المؤلّفة في القرون بعد رحلة موسى (ع)» بعنوان ضبط قضايا تاريخيّة 
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1 توراة 


وحريانات مريوطةبالتكوين وحياة الأنبياء وكلاتهم وحالاتهم إلى زمان مُنتهى حياة 
موسى (ع) وفوته. 

سفر العدد ‏ 75 / ١7‏ هذه هي الوصايا والأحكام التي أوصى بها الرّبٌ إلى 
بني إسرائيل عن يد موسى في عَوَبات موآبات على أرض أردن أريحا. 

سفر لاويّين 77 / 4 هذه في الوصايا التي أوصى الربٌ بها موسى إلى بني 
إسرائيل في جبل سينا. 

سق النسرة 4 7ه دقات حون هناك عبد الدنة فى رهن مو اب.حسب 
قول الدبٌ ودفنه في الجواء في أرض مواب مقابل بيت فَغورٌ ولم يعرف إنسان قبره 
إلى هذا اليوم. وكان موسى ابن مئة وعشرين سنة حين مات وم تك عد ولا هيك 
تضارته. فبكى بنو إسرائيل موسى في عَرَبات موآب ثلاثين يوماً. فكَيِآَتْ أَيَامُ بكاء 
مَناحة موسى. ويّشوعٌ بن نوق كان قد امتلاً روح حكمة إذ وضع موسى يده عليه 
فسمع له بنو إسرائيل وعملوا كما أوصى الرّب موسى . وم يقم بعدٌ نىّ في بني إسرائيل 
مثل موسى الذي عرّفه الرّبٌ وَجهاً لوجه. 

فيظهر مخ الكليات المتقولة: أن كثاية هذا السفر (التفدية) قد كانت بعد تبؤة 
يوشع وصىّ موسى (ع). بل وبعد نبوّة جمع من الأنبياءء حيث قال - ولم يقم بعدٌ نيّ 
في بفي إسرائيل مثل موسى (ع). 

إن التوراة التازلة سقر واحد وتازل من السواء. وفيها حك الله وفها فد 
ونورء ويظهر من بعض الآيات أنه كانت موجودة عندهم في زمان رسول الله (ص) 
وكانوا يخفونها. 

عل الذيق لوا القوزرا؟ 1 ملوهاء الذى مدوتة مكوياً عتذكرى 
التّؤراة لَسْمْم على شيءِ حتّ ثُقيمُوا التّوراة. قُل فأنُوا بالتَّوراةٍ فاتلوهاء وكيف 
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تين يضف 


مكرناك وععيط القؤراة. 


وللتحقيق في أصل التوراة وفي الأسفار المؤْلّفة باسم التوراة وتطوّرها وتحوّها 


مصبا ‏ التين: المأكول, معروف, وهو عربي, وجمهور المفسّرين على أنه المراد 
بقوله تعاى - والتّينِ والزّيتون. 

مقا دعق ةلتسن أصلاً الآ القن وهو .معروف, 

إحياء التذكرة ‏ تين: والتين من المار ذات القيمة الكُبرى, فهو قلويّ يزيل من 
حموضة الجسم التي هي منشأ الأمراض وهبوط القوّة والشعور بالوهن, وهو كغيره 
بح القؤاكه القلوية يمل الكل و السيالك النواتة ومطبويكه ف اماه أو الن تراب 
ملطّف لمرضى الحصبة والجدري والحمى القرمزيّة, وهو مفيد جدّاً للتّرلات الصّدريّة 
ونزلات المسالك الهوائيّة» ويُستعمل غرغرة ومضمضة في تقرّحات الفم واللثّة. 

والنَّينِ والزّيتون وطُورٍ سيئين وهذا البَلَدِالأمين - .١/50‏ 

أقول : هذه الآية الكريمة تناسب ما بعدها - لقّد خَلَفا الإنسان في أَحْسَنٍ تقويم 
-فإنٌ تقويم البدن من جهة المادّة يؤثّر فيها التين والزيتون ويفيدان فبها وفي اعتدالها 


الدم وا لمحلل وجالي القوى والمقوّي ومليّن الطّبع . ومع هذا فهو سهل التناول ولافضول 
طا. 


وقد اختصّت القرتان بالذكر باختصاصها في تلطيف المزاج المادّيّ وتنقيته 
حتى يستعدٌ للروحانيّة. 
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ييف تيه 


وفي البيضاوي ‏ خصّهما من بين القار بِالقَسَم : لأَنّ التين فاكهة طيّبة لا فضل 
ها وغذاء لطيف سر يع اطضم ودواء كثير النفع , فإنّه يلين بالطبع ويحَلّل البلغم ويطهّر 
الكليتين ويزيل رمل المثانة ويفتح سدّة الكبد والطّحال ويسمّن البدن, وفي الحديث 
نه يقطع البواسير وينفع من النقرس. 


مضنبا ب اليه بكر الغاء» المقاوة,.والقتياء بالقعم والمد» وه الى ل علاة 
فيها يمتدى بهاء واه الانسان في المفازة يَتيه تَئهاً: ضلّ عن الطريق. وتاة يتوه تَؤهاً: 
لغة. وقد تتّهته وتوّهته, ومنه يُستعار لمن رام أمراً فلم يصادف. فيُقال انّه تائه. 

مقا تيه: كلمة صحيحة, وهى جنس من الحيرة. والثيه والتّهاء: المفازة يتيه 
فبيا الأتساق. والفيده لبنس أصلا قالوا ثاة وده وهو مين ادال 

صحا ‏ تأه: تكر, دنا وهو أيه الناس. وتاة في الأرض أي ذهبت محرا 
يتبة قاناً: وتكّه نفسه ونواه: بمعق »2 أي حبرها وطوّحهاء وما امه وأتوهه. وتام 
أي تكبّر وما أتيّة فلاناً وما أَطيَخّه. والتيه: المفازة يتاه فيهاء والجمع أتياه وأتاويه, 
وفلاة تثهاء وأرطن شيية يقال معيشة, واضله عله 

أسا ‏ تاه في أمره: تحير. وتثهته, وارضن متم متهة: يتاه فيهاء ووقعوا ف نَيْهِ 
وتثباء: وتاةٌ علينا فلآن؛ تكيرء وهو يتيهُ على قومه. ورجل تيان وتثهان؛ جكسور. 


أنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التحيّر في طريق الإهتداء. والتكبّر نوع 
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عر 8 


من التحيرء فإِنّ المتكبر يُظهر من نفسه ما لايدري حقيقته, ولايدري حقيقة نفسه. 
ولايتوجّه إلى مبدأً تكوّنه وإلى مرجعه. وهو غافل عن وظيفته. 

فإنها نُحرّمَةٌ علييم أربَعينَ سَنةً يتتهونَ في الأزض - 0 / 11. 

يقول في الفروق للعسكريّ: الفرق بين الكبر والتيه: أَنّ الكبر هو إظهار عظم 
الشأن وهو في صفات الله تعالى مدح لأنّ شأنه عظيمء وفي صفاتنا ذم لأنّ شأننا 
صغير وهو أهل للعظمة ولسنا لها بأهل, والتيه أصله الحيرة والضّلالء وإِمًا سمي 
المتكثر تائهاً على وجه التشبيه بالضّلال والتحيّر. ولا يوضّف الله به. والتيه من الأرض 
ما يُتحير فيه ويتتهونٌ أي يتحيرون» أي يشون متخيرين» لايدرون أين يقيمون 


وإلى اينَ يتوجّهون. 


لله أَهْدِنا من عندك, واحْفّظْنا من الْححَيْرةٍ والضّلالةٍ من فضلك. إِنّكَ 
ذو الفَضلٍ العظيم . 

نحمدهٌ عرٍّ وجلّ على ما وقَقنا لاقام هذه احرف (التاء)ء وبإتمامها قد الجزء 
الأول من الكتاب, بتوفيقه وتأييده وفضله, ويتلوه الجزء الثاني وأوّله حرف الثاء. 
وتقاله التوفيق ف إعَام سائر الأجزاء: وتمت كتابته بِيَدي في أوائل شهر ربيع الأول 
من سنة 140 من هجرة نبيّنا عليه وعلى آله ألف التحيّة والسّلام. 
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30 الرموز للكتب المنقولة عنها في الكتاب 


الرموز للكتب المتقولة عنها في الكتاب 


إحياء التذكرة - للدكتور رمزي مفتاح طبع مصر. 9/7١١ه.‏ 
أدب الكاتب - لابن قتيبة الدينوري, طبع مصرء //19١ه.‏ 
أسا - أساس البلاغة الوخشري» طبع مضير». +195م: 
الاشتقاق - لابن دُريدء طبع مصر. 717/8١اه.‏ 

الإنباه ‏ إنباه الرّواة» طبع النجف. 

البحار - للمجلسىّ رضوان الله عليه؛ الطبعة الأولى في ١0‏ يجلّد 
البدء والتاريخ - للمقدسئّ, ” جلّدات, طبع باريس 1919م. 
برهان قاطع (باللّغة الفارسيّة) طبع يبي 17177١ه.‏ 

البيضاويّ - تفسير القاضى البيضاويّ. طبع مصر. 

تاريخ ابن الورديّ - في مجلّدين, طبع مصدرء سنة 86؟7١ه.‏ 
التكوين - سفر التكوين من التوراةء طبع بريطانيا. 

تفسير التبيان للشيخ الطوسبي, ٠١‏ مجلّدات, طبع النجف, 7/1١ه.‏ 
تفزيه الأنبياء للسيّد علم ادى. 

الجاربردي - شرح الشافية لابن الحاجب للمحقّق الجاربرديّ» ايران. 
سعد السعود - للسيد ابن طاووسء طبع النجف. 

الشافية - في التصريف, طبع ايران لابن الحاجب. 

شرح الرضي - نجم الأئمة للكافية. طبع ايران. 

صحا - صحاح اللّغة للجوهريّ, طبع ايران» ١71١ه.‏ 

العرائس - قصص الأنبياء للثعلبي. طبع مصر. 
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العرب قبل الاسلام - لجرجي زيدان, طبع مصر. 

الفائق - في غريب الحديث للزمخشريء ؟ جلّدات, طبع مصر. 

فر - فرهنك عبري فارسي لسلوان حيم , طبع اسرائيل, 414١ه.‏ 
فرهنك تطبيق - جلّدان, لمشكورء طبع طهران. 1918م (قاموس تطبيق). 
الفروق اللّغويّة لأبي هلال العسكريّ, طبع القاهرة 707١ه.‏ 

فع - فرهنك عبري فارسبي تأليف بن داويد. طبع تل أبيب (قاموس عبري فارسي). 
قاموس تركي للسامي, طبع اسلامبول 7١1١ه.‏ 

قاموس اللّغة للفيروزآبادي. ؛ جلّدات. 

قع - قاموس عبريّ -عربي؛ لحزقيل قوجمان, ١٠1917م.‏ 

قم > قاموس الكتاب المقدّس لمستر هاكسء طبع بيروت 1978م. 
كافية - في النحو لابن الحاجب. 

كليا ‏ الكزّتات لأبي البقاء الكفوي الحنق, طبع ايران 1787ه. 

لسا - لسان العرب لابن منظورء ١6‏ مجلّداً. طبع بيروت 71١١ه.‏ 
المراصد - مراصد الاطّلاع في معرفة الأمكنة والبقاع, طبع ايران. 

المروج - مروج الذهب للمسعوديّ, في جزءين, طبع مصر. 155١ه.‏ 
مسالك الأبصارء طبع مصصرء ؟74١ه.‏ 

مسالك امالك طبع أوروباء 1971م. 

المشتبه للذهبي. طبع مصرء 15557م. 

مصبا - المصباح المنير للفتومئّ, طبع مصصر 7١1١ه.‏ 

المعّب - المعرّب من الكلام الأعجميّ, للجواليق؛ طبع مصر. ١١ه.‏ 
المعارف - لابن قتيبة بتحقيق ثروت عكاشة, طبع مصر ٠117م.‏ 
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4.47 الرموز للكتتب المتقولة عنها ف الكناب 


المعجم المفهرس لألفاظ القرآن لحمّد فؤّاد. طبع مصر. 

مفر - المفردات في غريب القرآن للراغب, طبع مصر 774١ه.‏ 

المفصّل في النحو للز خشري. 

مقا - معجم مقايبس اللّغة لابن فارسء 5 جلّدات, طبع مصر 0٠79١ه.‏ 

الملوك - الكتاب الحادي عشر من العهد القديم وهو الملوك الأوّل. 

نثر الرجان في رسم القرآن, لحمّد بن ناصرء ‏ يجلّدات, طبع حيدراباد, 7١ه.‏ 
يوحنًا - إنيل يوحنًا من كتب العهد الحديد. 
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تحقيق في كلمات متنوّعة 1 


تحقية في كلمات متنواغة ف لغات 


حول إدريس النَىّ 2 ا ا ا اا 000000 ا 1 2211711 إدريس 
الأرضن والسياء ل ل رطق 


المؤتفكات يت-6006000707077077اا 000 و افك 
حقيقة الاستثناء والمنقطع منه 25298 
الحروف المقطّعة في القرآن 00 
الياسء الياسين 7759بب“ب_ب11 1 ز 1 ز1 1 1 1 1ز1#11[#33131#31 0 
امام أماء إِمّا (و 232350 
ادّء ان» أنا ان 
انجيل ا ا 000 00 
ايّء أيّاء اي 1212120000 


يُوبِ النبيّ (ع) يي ا 000 
بحرء خريطة سيناء, مجمع البحرين عر همهاف هاو ف قاف وهاه اها ها وهاه موه ها مانا يه م و2 بحر 
البشر والانسان لخم ووة اطابة و مق و نوو اد مارم قو املاس 14 وله للج وول ملهو خا م1 انسل 
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في بعض الصيغ 





